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İslam adına "nizam-ı alem” getirmek ve Allah"ın sözü- 
nü yüceltmek (İ”lay-ı Kelimetullah) amacıyla kurulmuş 
olan Osmanlı İmparatorluğu 20. yüzyılın başlarında dağıl- 
dı. 


Bu evrensel 1imparatorluğun müslüman ve gayrimüs- 
İm tebaasının torunları bugün yırmiye yakın devletin top- 
raklarında yaşamaktadır. Bize de bu devletlerden Türkiye 
Cumhuriyeti içinde yaşamak düştü. Türkiye Cumhuriyeti, 
bu yırmiye yakın devlet içinde bazı bakımlardan şüphesiz 
özel bir önem taşır, çünkü imparatorluğun merkez ülkesi 
üzerinde kurulmuş, onun başkentini (payıtaht), büyük kül- 
tür merkezlerini ve asker-sivil bürokrat sınıflarını devral- 
mıştır. Bütün bu mırasla beraber Osmanlının devlet gelene- 
ğı de bugünün cumhuriyetini derinlemesine etkilemiştir. 

Cumhuriyet Devleti üzerine bugünün Türk toplumun- 
da birçok şeyler söylenmekte ve yazılmaktadır. Kimine göre 
bütün faziletlerin kaynağı olan cumhuriyet, kimilerine göre 
de birçok kötülüklerin kaynağıdır. Bu uç görüşler, Osmanlı 
devleti”nin resmi ideolofisi olan İslam"n tasfiye edilip, yeri- 
ne Batılılaşmanın cumhuriyet 1deoloyisi olarak benimsen- 
mesinden kaynaklanıyor. Bu görüntüsü 1le yüzyıllarca sür- 
müş bir geleneğe tamamen yabancı bir tablo çizen Türkiye 
Cumhuriyetinin, yakından incelendiğinde pek de o kadar 
"yeni” bir devlet anlayışı getirmediği görülecektir. 





Cumhuriyet Devleti, belki de Batı"dan etkilendiğinden 
çok daha fazla Osmanlı devlet geleneğinden etkilenmiş bir 
siyası kurumdur. Gerek cumhuriyetin merkezi yapısı, ge- A 
rek devlet teşkilatlanma felsefesi, gerekse de konumuz olan 
din-devlet ilişkileri bu gelenekten besleniyor. 

Bu gelenekler Osmanlı Devletinin icadı da değildir 
şüphesiz. Osmanlı Devleti kendinden yüzyıllar önce Emevi 
Devletinin kurulması ile başlayan bir saltanat geleneğin- 
den etkilendi ve bu anlayışı bugüne taşıdı. Aslında bu anla- 
yış Emevilerin buluşu da değildi, onlarda onu Bizans"tan al- 
dılar. 

İşte bu nedenlerle, sorunlarımızın kökenlerine eğildiği- 
mizde bu devletlerin "usul-ü devlet" anlayışını incelemek 
ve sapmanın nereden başladığını doğru tespit etmek zorun- 
dayız. Aksı halde herşeyi örten bir sis perdesi ve anlamsız 
polemikler sürüp gidecektir. 

Bu çalışmanın bu açıdan ne mükemmel, nede yeterli ol- 
duğu söylenemez. Ancak, eğer bir başlangıçolarakgörevini 
yerine getirirse, belki yazarının ebedi mutluluğuna vesile 
olacaktır. 


Altay Ünaltay 





HIRİSTİYANLIK 





sezarların Yorgun Düzeni 


Miıladı l.y.y. Roması, bir yandan kendi askeri ve siyasi 
gücünün zirvesine varmış, öte yandan da yavaş yavaş 1için- 
den çürümeye başlamış bir dünya idi. 

Hükümet kurmak ve idare etmek, o zamana dek 1nsa- 
nın en üstün meziyetlerini ortaya koyan bir çaba olarak gö- 
rülmüşse de, bu yaygın putperest siyasi inancı yerini umut- 
suzluğa terketmeye başlamıştı/?) Kurulabilecek devletlerin 
belki de en görkemlisi kurulmuş, Roma imparatorluk çağı- 
na girmişti. Ancak bütün bu yapılanlar insana arzulanan 
dünyayı getirmemiş, toplum ve devlet kurumlan yozlaş- 
maya başlamıştı. 

Çıçero, "Skipiomun rüyasında cenneti, üstün başan 
göstermiş devlet adamlarına özgü bir ödül” olarak gördü- 
ğünü nakleder/7) Oysa Marcus Aurelius makamına yorgun 
bir bağlılık duyuyor ve mutluluğu başka bir dünyada arı- 
yordu/?) 

Roma"nm uğradığı hayal kırıklığı müthıştı. Yüzyıllar- 
dır uğrunda mücadele edilen dünya devleti despotluğa dö- 
nüşmüştü. Siyası ıslahatla bu işin içinden sıynlmanın da im- 
kanı yoktu. 


İşte Seneca, bu dönemde ortaya çıkmış bir Roma devlet 


1) Gcorgc Sabıne, Siyasal Düşünceler Tarıhı 1. Eski Çag Orta Çag, Türk 
Siyasi İlimler Der. Yay. 1969 s. 169 

2) A.g.e. s. 169 

3) A.g.e. s. 169 


id 








adamı idi. Umutsuzluk onu da sarmış, Neron”un bakanı Se- 
neca için hayal devresi geçmiştir. Roma bunama çağına gel- 
miştir. Heryerde çürüme hüküm sürmekte, despotluğun 
önüne geçilememektedir. Siyasal ve toplumsal konularda 
Seneca umut kırgınlığını ve kötümserliğı yansıtmaktadır. 
Sorun mutlak bir hükümetin olup olmayacağı değil, despo- 
tun kim olacağıdır. Bir despota bağlı olmak bile halka da- 
yanmaktan ehvendir, çünkü insanların büyük çoğunluğu 
öyle hain ve çürüktür ki, bir tirandan bile insafsız olabil- 
mektediırler. Demek ki siyaset mesleğinin iyi bir insana, iyi- 
İiğinin ispat edilmesinden öte verebileceği birşey olmadığı 
açıktır. Aynı zamanda Tnsanın siyasal bir görev aracılığı 1le 
soydaşlarına pek hizmet edemeyeceği de açıktır. Bu neden- 
lerle Seneca hükümet biçimlerine pek az önem veriyordu. 
Hiçbiri pek birşey yapamayacağına göre, herbiri: ötekiler 
kadar iyi ya da ötekiler kadar kötü idi/)5 


A nca k bi 1 ge kişi nin topl u md a neel1ni eteği n 1 çekmersi gö- 


rüşünde de değildir Seneca. O da iyi insanların şu ya da bu 
biçimde hizmet etmeye: hazır olmaları gerektiğini Çiçero ka- 
dar ısrarla belirtiyordu. Epikuroscuların öne sürdükleri, 
kamu hizmetlerinin ihmali pahasına kişisel doyum aran- 
ması ilkesine karşı t olarak Seneca, ne devlette görev alınma- 
sını, ne de kesinlikle siyasal ni telikli bir iş yapılmasını gerek- 
tırmeyen bir kamu hizmeti düşünebiliyordu. Bu, her insa- 
nın, biri vatandaşı olduğu devlet, biri de tüm akıllı yaratık- 
lardan meydana gelen ve insanın insan olması nedeniyle 
üyesi olduğu daha büyük bir toplum olmak üzere, iki toplu- 
mun üyesi olmasından kaynaklanıyordu. Ancak bu iki top- 
lumdan sözeden eski Stoacı öğretiye Seneca yeni bir çeşni 
katıyordu. Ona göre bu daha büyük toplum, bir devlet değil 
bir cemaattir. Üyelerini birbirine hukuk ya da siyaset ilişki- 
leri değil, din ya da ahlak bağları bağlar. Buna göre bilge kişi 
elinde siyasal güç olmasa da insanlığa hizmet edebilir/? 


4) A.g.c. s. 170 
5) A.g.c. s. 170-171 


İp, 





Seneca insan doğasının içten içe günahkar olan yapısı- 
nın da bilincine varmıştı. İnsanların kötü oldukları düşün- 
cesi onu derinden etkilemekteydi ve kötülüğün önü alına- 
mamaktaydı. Erdem, rahmete (salvatio) erişmek değil, ona 
erişmek için duraksız bir çaba göstermekti. Kamu ve siyaset 
erdemleri ikinci plana düştükçe merhamet, rıkkat, iyi niyet- 
lilik, hoşgörü ve sevgi, öncesine oranla daha fazla önemse- 
nir oldular. Bu Tnsancıllığın etkileri, klasik Roma hukukun- 
da kölelerin korunması yolunda tedbirler alınmasında, suç- 
lulara daha insani da vranıilmasında ve acizlere yardım için 
bir kamu siyaseti güdülmesinde görülebilir. Bunların hepsi 
eski antıkçağahlakmdanaynlmalardı. Bunlar, artıken yük- 
sek erdemin devlete hizmet etmek olduğunu öne süren eski 
ınancın yerine geçmekte olan, hayata daha çok düşünce açı- 
sından yönelen bir tutumun görünümleri idiler/0 7 35 


Roma dındarlığa yöneliyor ve kendini Tanri”ya götüre- 
cek bir yol arıyordu. Roma nin "Caesarculf”ü” bu ihtiyacı 
karşılamaktan çok uzaktı. Bu din yüzyıllarca devleti ve 
onun uğruna çabalayan kahramanları yüceltmişti. Ancak 
bu mücadelenin sonuçları açığa çıktıkça anlamını kaybet- 
ti. 

Bu dönemde doğudan İsis, Mitra, Ki bel e ve Altis gibi 
birtakım dinler geldiler. Bu sirli doğu din ve mezhepleri bir 
müddet hüküm sürdülerse de Roma”nm içine düştüğü ma- 
nevi boşluğu dolduramadılar .() 


İşte Hıristiyanlık bu şartlar içinde doğdu ve gelişti. 


6) A.g.c. s. 172-173 

7) A.g.c. s. 141-142,181 

8) K. Bihlmayer, H. Tuchlc, 1 .-4/y.y. da Hıristiyanlık, Güler Matbaası, 
1971, s.7 
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Dagdaki Vaiz 


Nasıra"lı İsa, bir Roma eyaleti olan Filistin"in Nasıra 
(Nazareth) kentinde doğdu. Hırıstiyanlar ve müslümanlar 
onun Hz. Meryem”ın bakire iken Allah"n izniyle müucizevi 
bir şekilde gebe kalması sonucu doğduğuna inanırf3b30 
yaşında insanları Allah a davete başladı. İsa tebliği sırasın- 
da mucizeler gösterdi. Hastaları ve delileri tedavi etti, sakat- 
lan ve körleri iytleştirdi, ölüleri diriltti. 

Mucızelerini gören binlerce insan ve başta 12 havari 
ona imanetti/10) Kur"an-ı Kerim"de İsadan çeşitli vesilelerle 
sözedilir/111 İsa davetine 2-3 yıl devam etti. 


Sonra Hıristiyan inancına göre tutuklanarak haça geril- 
, me 1le cezalandırıldı. Bundan üç gün sonra dirilerek havarı- 
lerine göründü ve 40 gün onlarla olduktan sonra göğe çık- 
tı//5İ ƏD Müslümanların inançlarına göre haça gerilerek öldü- 
ul dedil, bir benzeridir.” 17":1240 


Bundan sonra havarıler onun öğretisini yaymaya de- 
vam ettiler ve ilk hıristiyan cemaatler kuruldu/1“) Hiristi- 


9) İncil, Matta, Bab 1:18-25, Kur"an:3:45-48 
10) 1.-4.y.y. da...,s. 15 
11) Mevzulanna Göre Ayet-i Kerimeler ve Mealleri, M.F. Abdülbaki, Şa- 
mil Yay., 1980, s. 673-674 
12) 1.-4.y.y."da...,s. 16 
13) Kur"an:4:157 
14) İndi, Res. İşleri, 2:37-47 


... dülüüübüdi 
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yanlık, en azından elde mevcut İncil"e göre, kişisel ahlaka 
çok önem verdi ve bir şeriat vazetmedi. İlk cemaatler (eccle- 
sias”kilise-cemaat) bu ahlakı birlikte yaşamaya çalıştılar, 
mal ve mülkleri ortaktı, kimse elindeki mal için benim" de- 
mezdi/15” 

Bu yüksek ahlakı hasletlerle donanmış hıristiyanlık ki- 
sa sürede yayıldı. Daha havarıler çağında Roma şehrine 
ulaştı/17” Bu konuda en büyük çabayı gösteren şüphesiz ha- 
vari Paul olmuştur/1”” O ve diğer vaizler Filistin dışına bu 
yeni dini yaymaya güttiklerinde ilk olarak gürbetteki Yahu- 
dileri (diaspora) seçmişlerdi Z15F Ancak Yahudi bağnazlığı 
nedeniyle, hırıstiyanlık onlardan çok diğer milletler arasın- 
da taraftar buldu ve yayıldı/1”” 


Hıristiyanlık birçok bölgelere yayıldıysa da ençok Ro- 
ma İmparatorluğu topraklarında tebliğedilmişveorada ya- 
yılmıştır. Şüphesiz yeni bir dinin yayılması bir toplumsal 
dönüşüm demektir ve bu da en başta o toplumda hüküm 
süren siyasal iktidarı rahatsız eder. Ülkelerinde yayılan bu 
yeni dine Roma imparatorlarının kayıtsız kalması düşünü- 
lemezdi, nitekim kalmadılar da. 


15) Kitab-ı Mukaddes, Kitab ı Mukaddes Şti., İstanbul, 1976, Resullerin 
İşleri, 4:32-33 

1.-4. yy. da 11..., s. 10-19 

A.g.e. s. 20-25 

İncil, Res. İşleri 

1.-4.y.y.”da 1 1..., 8. 26 vd. 


16 
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18 
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Sezar mı,lsa mı? 


Hırıstiyanlık-Roma devleti 1lişkilerine girmeden şunu 
belirtmek gerekiyor ki, Roma, ülkesinde yeni dinlerin geliş- 
mesine yabancı değildi. Yüzyiıllarca süren fetihler Roma ül- 
kesine yeni bölgelerle birlikte yabancı halkları da katmış, bu 
insanları Roma tfebaası haline getirmişti. Fethedilenler de 
fethedenler gibi putperestti. Burada tek istisnayı Yahudiler 
oluşturur. Roma diğer putperest dinleri bir yandan resmen 
tanıyarak, hatta bu dinlerin tanrıilarını kendi tanrılarına ka- 
tarak, öte yandan da fethedilenlere kendi tanrılarının yanı- 
sıra Roma tanrılarını da kabul ettirerek sorunu çözmüş- 
tü/7“ Bu "synchretic" düşünce ilkçağ putperestliğinde yay- 
gin idi/”)) 

Roma dini "Caesarculf"un özelliklerinden birisi ölen 
büyük imparatorların ölümlerinden sonra tanrı ilan edil- 
meleri ve onlara ibadet edilmesidir. Dolayısı ile Roma dev- 
letine itaat ve Roma tanrılarına ibadet Roma "ius publi- 
cum"u için birbirinden ayrılmaz bir bütün teşkil eder/70 2122) Bu 
nedenle Roma devleti tebaası olan bütün milletler bu tanrı- 
lara tapmak zorundaydılar. Bunu kabul etmeyenler devlet 
otoritesine ası olurlar ve cezalandırılmaları gerekir. Ancak 


20) Batfda Tolerans, s. 139,145 
21) A.g.c., s. 139,145 
22) A.g.c., s. 147-14B, Siy. Düş. T., s. 141-142 
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bu tanrılara tapmayı kabul edenler kendi Tinançlarında ser- 
bestti, kendi tanrılarına da tapınabilirlerdi. Romaf"ya Hiristi- 
yanlıktan kısa süre önce gelen Mitra dini gibi doğulu dinler 
de bu "manevi vergiyi" ödeyerek Roma tanrılarını kutsa- 
mışlar ve böylece resmiyet kazanmışlardır/”?5 


Bu uygulamanın tek i1stisnası Yahudilerdi. Onlar tek 
Tann”ya tapıyorlardı ve onun yanısıra başkalarına da tap- 
maları düşünülemezdi. Tevrat"ın emirleri çok açık ve sert- 
ti/75— Ancak Yahudilik kabilevi bir dindi ve bu dine geçen 
putperest sayısı son derece azdı. Roma imparatorluğunun 
hükmettiği milletler topluluğu içinde çok küçük bir azınlık 
teşkil ediyorlardı. Bu nedenle ibadetlerinde kendi hallerine 
bırakıldılar. Ancak isyan girişimleri çok sert ve kanlı biçim- 
de bastırıldı/7“ 


Putperestliği kesinlikle reddeden hıristiyanlık için de 


"Caesarculf”un tanrılarına tapmak düşünülemezdi/26 27” Hı- 


ristiyanlar imparatorluğa bağlıydılar, Roma"ya isyan etmek 
gibi bir düşünceleri yoktu. Ancak Roma tanrılarına tapma- 
ları düşünülemezdi. Çünkü İncil "Tanrı "ın şeylerini Tan- 
rrya Kayser"n şeylerini de Kayser"e verin" diye emrediyor- 
du /77) Tann”nın hakkı kendisine ibadet, emirlerine ve ya- 
saklarına riayet etmek idi. Böylece kişi O”nun göksel impa- 
ratorluğuna dahil oluyordu. Kayser”in hakkı ise kendisine 
vergi vermek, emirlerine 1taat etmek ve imparatorluğun se- 
lameti için dua etmekti/?8“ İşte bu ayrım hıristiyan siyasi 
düşüncesine sonrakı yüzyıllar boyunca damgasını vurmuş- 
tur. 

Hırıstiyanlığın getirdiği bu dini mütlakiyetçilik senkre- 
tik (synchretic) putperest düşüncesinin anlayamayacağı 
birşeydi. Gerçi başlangıçta bu Roma tarafından pek 


23) A.g.e. s. 145 
zə Tevrat, Çıkış, 20:1-6 
25) 1 .-4.y.y.-da 1 1iristi yanlık, s. 41, s. 29 
26) İncil, Karintoslıılara..., 8:4-12 
27) A.g.e., Matta, 22:21 
28) A.g.e., Romalılara..., 73:1-7, 1.-4.y.y. da.., s.42 


iz 











ök 

önemsenmedıi, Hıristiyanlığa bir çeşit yahudi mezhebi gö- 
züylebakılıyordu/?” Ancak bu din yaygınlaştıkça ve geniş 
putperest halk kttleleri hıristiyanlığa girdikçe, özellikle say- 
gın Roma vatandaşları da hıristiyan oldukça, diğer dinler- 
den istenen manevi vergi Hiristiyanlıktan da istendi. Çünkü 
"İus publicum "a göre bir Roma vatandaşı yalnız Roma im- 
paratoruna itaatle değil, aynı zamanda Roma mabedine git- 
mek ve tanrılarına adak adamakla da yükümlüydü/?? 304 

Hıristiyanlar bunu kesinlikle reddetti ve Roma kor- 
kunç ve kanlı bir Hıristiyan takibatı başlattı/?1“5 Takibatı en 
geniş şekliyle başlatarak bir soykırıma dönüştüren ilk dev- 
letadamı imparator Neron"dur. (M.S. 54-65). Takibat zaman 
zaman gevşetildi ve durduruldu ise de imparator Konstan- 
tin zamanına dek sürdü. Şubat 313”te yayınlanan Milano 
fermanı ile zulüm sona erdi. Hıristiyanlık resmileşti/??5 


29) 1.-4.y.y. da...,s. 41 

30) Batr”da Tolerans:,,..., s. 122, 1.-4.y.y.da..., s. 41-42, 54-55 
31) 1.-4.y.y.da..., s. 46-61 

32) A.g.e. s. 46-60 
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Fetretler Duruşması 


İmparator Konstantin”in hıristiyanlık ile ilişkisi üzerine 
çok şey söylenmiştir. Bir rivayete göre Konstantin zorba 
Maxenttus”a karşı 28 Ekim 312"de yaptığı savaşa giderken 
gökte kendisine ve ordusuna haç ve dığer hıristiyan sem- 
bolleri görünmüş, böylece hırıstiyanlığa yaklaşmıştır. Bir 
başka görüşe göre zaten senkretik bir monotfteizme (tektan- 
rıcilik) varmıştı/?5)) Her durumda Konstantin hiristiyanlı- 
ğm manevi gücünü ve onun imparatorluğu bir arada tuta- 
cak yeni ve güçlü bir toplumsal çimento olduğunu farket- 
miş olmalıdır. Hıristiyanlar yaklaşık 250 yıl süren bir takıp, 
yasaklama ve katlilam kampanyasına başarıyla direnmişler 
ve bu onların gücünü kıracak yerde sayılarını durmadan ar- 
tırmıştır. 


Ancak hiırıstiyanlık bu hali ile bir toplumsal çimento 
oluşturmaktan uzak görünüyordu. Hıristololi (İsabilim) 
tartışmaları hıristiyan dünyasını parçalamıştı. Kutsal kita- 
bın yorumunda bir türlü uzlaşamayan bu cemaatlerden ki- 
mi Ariusçular gibi İsa"ın bir insan ve Tanrı hın elçisi oldu- 
ğunu savunarak yelpazenin bir ucunda yer alırken, öteki 
ucundaki monofizitler, İsa”nın ete kemiğe bürünmüş Tanrı 
olduğunu iddia ediyorlardı. İkisinin arasında İsa”nın Tan- 
rıhın oğlu olduğunu savunan ve böylelikle ona uluhiyet 
(Rablık)atfeden ancak ondakı insanı ve tanrısal özelliklerin 
oranı konusunda anlaşamayan birçok mezhep vardı. An- 
laşmazlık noktalarından biri de Baba ve oğul (İsa) ilebirlikte 


33)A.g.e. s. 60 
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Kutsal Ruh ya da Hz. Meryem"n de Rabb olup olmadığı 
idi/?7) Hepsi de hıristiyan mutlakiyetçiliğinin etkisi altında- 
kı bu çeşitli mezhepler kendileri gibi düşünmeyen diğerleri- 
ne asla hoşgörüyle bakmıyorlar ve onları en az putperestler 
kadar dinsizlik ve sapkınlıkla suçluyorlardı/?5) 


Bu durumda yapılacak en akıllıca şey bir meclis topla- 
mak ve görüş sahıplerini bir iman formülü üzerinde uzlaş- 
tırmaktı. Öte yandan Konstantin hıristiyan standartlarınca 
daha inanmış bir hiristiyan sayılmazdı. Çünkü hala güneş 
kültüne de ibadet ediyordu. Bilindiği gibi ölüm yatağında 
iken vaftiz edilmiştir/?”) Konstantin hıristiyanlığa pratik 
faydaları açısından yaklaştı. Dolayısı ile bulunacak formül 
için önemli olan mümkün olduğunca çok taraftar toplaya- 
rak anlaşmazlıkların giderilmesi idi, mütlaka doğru olması 
ise o kadar önemli değildi/?”) 


325” te İznikte 1. Ökumenik Konsil toplandı/35) Bu top- 
lantıda hıristiyan dininin inanç formülü ortaya çıktı: Teslis 
(üçleme). Konstantin toplantıda kilisenin başkanı sıfatıyla 
bulunmuş ve faal rol oynayarak bu formülün oluşturulma- 
sını sağlamıştır/?”) Sonuç tam onun istediği gibiydi: Müm- 
kün olduğunca çok taraftar toplayan, ancak yanlış bir for- 
mül. 381” de İstanbul"da toplanan2. Ökumenik Konsil ile bir- 
likte hıristiyan inancı hemen hemen son şeklini aldı/“0) 


Bu toplantılar hıristiyanlığa devlet müdahalesinin de 
başlangıcını temsil eder. Konstantinin açtığı bu çığır içinde 
Bizans"ta din-devlet 1lişkisi şekillenmiş ve bu Bizans" da 
aşarak bu güne kadar gelen etkilerini göstermiştir. Bu konu- 
ya ileride değineceğiz/”1) 


34) A.g.e., s. 35-37 (dipnot), 71- 113-120 

35) Batı"da Tolerans, s. 136-145 

36) A.g.e., s. 145-147, 1.-4.y.y.da..., s. 62-63 

37) Batı da Tolerans, 145-147),1.4.y.y."da, s. 62-63 

38) Bizans devleti T., s. 44 

39) A.g.e., s. 44: 1.4.y.y. da..., s. 65, Batı"da Tolerans, s. 146 
40) A.g.e., s. 44 

41) 1.-4.y.y.-da..., s. 65 
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Hıristiyanlık Genel 


Müslümanlara göre hıristiyanlık başlangıcındakı tev- 
hidi (monoteist) aslından sapmış bir dindir. Ancak bu sap- 
manın toplumsal nedenleri ve dinamikleri üzerinde neden- 
se pek d urulmamıştır. Tarıhteki olaylar dikkatle incelenme- 
dığınde, bugün hıristiyanlık dünyasında bu dinin tevhidi 
aslını koruyan bir grubun olmaması insana garip geliyor. 
Tek Tann"ya tapmak gibi basit ve herkesin kolaylıkla kabul 
edebileceği bir gerçek, nasil olup da Teslis gibi garip ve anla- 
şılmaz bir formüle yerini birakabilmiştir? Bilindiği gibi Tes- 
İis üç tanrıya inanmak da değildir, Tannnın aynı anda hem 
bir, hem de üç olduğunu iddia eden ve belki de insan zihni- 
nin yeryüzünde şımdiye dek rcat ettiği en ilginç fikirdir. 
Eğer insanlar tek Tannya ibadet ile, Teslis”in bir mi, yoksa 
üç mü olduğu pek anlaşılamayan Tanrı ya da tanrılarına 
ibadet arasında bir seçimle karşı karşıya bırakılsalardı, içle- 
rinden hiç olmazsa bir topluluk akla ve insan doğasına en 
uygun tek Tanrı fikrini seçerdi. Böyle bir topluluk tarih bo- 
yunca insanların çoğunu toplayamasa bile, hiç olmazsa bir 
azınlık olarak bugüne ulaşmalıydı. 


Oysa bugün hıristiyanlık aleminde böyle bir grup yok- 
tur. Bir zamanlar yeryüzünde varolduğunu bıldığımız bu 
gurup ancak bir yolla dağıtılabılirdi: Kıliçla. 

Hıristiyan inancını yolundan saptıran ve bugünkü ha- 
İlne getiren güç Roma Devleti olmuştur. Roma Devleti için 
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bir "resmi din" tesis etmek gayretindeki imparatorlar, ne ya- 
zik ki yazılı tarihte ilk defa dini inancın gelişimine karışmış- 
lar ve sonuçta insanları Teslisi kabul ya da ölüm seçenekle- 
riyle başbaşa bırakmışlardır. Dolayısıyla hiristiyanlık “Tes- 
mi din" payesi almak bahtsızlığına uğrayarak, devlet çıkar- 
larına göre düzenlenen ve koruma altına alman (ya da mah- 
vedilen) ilk büyük din olmuştur. 


Öte yandan Hiıristiyanlık, Roma”da yayıldığı ve bu gü- 
ne ulaştığı şekliyle, daha çok bir kişisel hayat felsefesi ve ah- 
lak önermiş, hukuk ve siyaset konusunda hemen hemen 
hiçbirşey vazetmemiş olmasına rağmen, getirdiği temeller 
üzerinde bir imparatorluk ve kültür yeşerebilmiştir. Kişisel 
bir hayat felsefesinin toplumsa 1-siyası bir harekete dönüşe- 
bilmesi ilgi çektcidir, bu noktayı biraz açmak gerekiyor. 

Kişisel felsefelerin nerede bitip, toplumsal felsefelerin 
nerede başladığı çok tartışmalı bir konu. Safi toplumsal ya 
da safi siyası bir felsefeden sözetmek mümkün müdür? 
Böylebir ayrımın olabileceğini varsayalım. Bu durumda da- 
hi, başarılı bir kişisel felsefe kisa sürede yayılarak, bir top- 
lumdakı insanların büyük çoğunluğunun hayat düsturu 
halıne dönüşür ki, bunun sonucu, o toplumda değer yargı- 
lan, hukuk, ferd-ferd ilişkileri ve ferd-iktidar ilişkilerinin bu 
felsefeye uygun bir şekilde dönüşmesi ya da kişisel bir felse- 
fenin toplumsallaşmasıdır. İşte bu, hıristiyanlık için de böy- 
le oldu. 


Miladı 1. yüzyıl Roması anlamsız bir imparatorluk, ya 
da kalpsiz bir dev idi. Varlığı için bir neden kalmamıştı ar- 
tık. Hıristiyanlık, bu "anlamsız dünyanın anlamı, kalpsiz 
gövdenin kalbı" oldu. Hayata verdiği anlam ve insanlara 
sunduğu ahlak için artıkbir imparatorluk kürmaya, yeni ül- 
keler fethetmeye, bu dinin mesaiını yeni insanlara ulaştır- 
maya değerdi. Roma İmparatorluğu"nun örgütlenme gücü 
ve hukuk düzenı bu yeni dinin emrine verildi. Bundan çıka- 
rılması gereken dersler var. 


Bir dinin üstünlüğü öncelikle vazettiği hukuk ya da 
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toplumsal düzende değil, getirdiği ahlak ve hayat anlayı- 
şındadır. Kişisel ahlakı ve "basit gündelik hayatı" fert pla- 
nında bile değiştiremeyen bir din, ne kadar mükemmel bir 
hukuk ya da toplum düzeni önerirse önersin, başarısızlığa 
mahkumdur. İşte bunun için Kur”an”da hukuk, siyaset, ikti- 
sad, tarih felsefesi vs. vs.”den çok daha fazla insan ve ahlak 
ele alınmış, çok daha fazla kişinin gündelik yapıp ettiklerin- 
de tutacağı yola ve bunun varacağı nıhaiı hedefe dikkat çe- 
kilmiştir. Bu temeli dikkate almayan birçok toplumsal felse- 
fenin, bütün parlak çözümlemelerıne ve ciltler dolusu tezle- 
rine rağmen hiçbir zaman yaşa(n )madığı, yaşan )mayacağı 
da ortadadır. 

Öte yandan hıristiyanlık, bugün dahi Batı uygarlığına 
bir temel oluşturmaya ve hayat gücü vermeye devam ediı- 
yor. Artık tarıhe karıştığının sanıldığı zamanlarda bile o yı- 
ne ortaya çıkarak insanları ardından sürükleyebiliyor, top- 
lumsal değişimler oluşturabiliyor. Artik bu noktada da Batı 
siyası kuramlarının laik olup olmadıkları ya da laikliğin ne 
olduğu tartışmaları anlamını kaybetmektedir. Bir uygarlı- 
ğın temeli ne ise, o uygarlık elbette ondan etkilenecek, top- 
lumsal kurumlan elbette ona iv” uk ve onun gösterdiği he- 
defe akacaktır. 
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Roma:”da Gurub Vakti 


Devlet koruması altına giren hiristiyanlık Avrupa"da 
ve dığer kıtalardakı Roma illerinde hızla yayıldı. Roma kili- 
sesi havarı Pcterin Roma”dakı mezarı üstünde üstün bir ko- 
numa yükseldiı ve bütün dığer ki liselerce evrensel cemaatın 
ya da katolik kilisesinin”“”) lideri olarak kabul edildi. Bu kili- 
senin reisi de Pcterin halefi, yani papa oldu/”5) 


Katolik kilisesi idari örgütlenme olarak Roma impara- 
torluğunu taklıt etti. Merkez, imparatorluğun merkezi idi. 
Örgüt "kilise eyaletlerine" bölünmüştü. Her eyaletin mer- 
kez kilisesi de doğal olarak o eyaletin başkentinde idi. İdari 
yapı bu şekilde bölünerek kasabalara ve köylere kadar ula- 
şıyordu 7“) 

Roma Katolik Kilisesi”nin temel ilkesi "tek din, tek dev- 
let" idi/”5) Bunun anlamı bütün Hıristiyanların tek kiliseye 
bağlanması ve tek imparatora boyun eğmesiydi. Katolik ki- 
İlsesi bu tavrını hakim olduğu bölgede siyası birlik dağıl- 
dıktan sonra da sürdürmüş, bütün dünyevi strateyisini bu 
siyasi birliğin birgün elbet sağlanacağı varsayımı üzerine 
oturtmuştur. Bu konuya ve bu tutumun sonuçlarına 1leride 
genişçe değineceğiz. 


42) A.g.e. s. 83-85 
43) A.g.e. s. 83-85 
44) A.g.e. s. 81-82 
45) Batı"da Tolerans, s. 122 
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İlkçağ kilisesi inanç özgürlüğünün meşalesini taşıyan 
bir kurum idi. İnsanları putları terke veTann”ya ibadete ça- 
ğırıyor ve bunun yüzünden bağlıları büyük eziyetler görü- 
yordu. Putperest devlet dinine karşı çıkan, imparatorluk te- 
baasının Roma tanrılarına tapmak zorunda olmadığını 1lan 
eden, "Tanrının şeyleri Tanrıya, Sezar”m şeyleri Sezar”a ve- 
rilir” diyerek inanç özgürlüğünü ilan eden o değil miydi? 
Ancak o zamanlar bu hoşgörüsüzlükten zarar görenler hı- 
ristiyanlardı. Hıristiyanlık yeni bir din olarak Romafda tu- 
tunmaya çalışıyor ve şiddetli tepki görüyordu. Milano fer- 
manı (Şubat 313) ile hıristiyanlık devletçe resmen tanındık- 
tan sonra herşey hızla değişmeye başladı. 


Bu aşamada biraz da aforoz kurumundan sözetmek ge- 
rekiyor. İlk kiliselerde de görülen bir kurum olan aforoz as- 
İında bir hoşgörüsüzlük kurumu değildir. Ortak bir inanç 
etrafında bir araya gelerek bir topluluk oluşturan insanların 
bu topluluğun ortak değer ve kurallarını korumak ve bunla- 
rı aşağılayan ya da bunlara uymayan kişileri aralarından 
kovmak hakkı şüphesiz vardır. Ancak katolik kilisesi Orta- 
çağ Avrupa hayatının hemen hemen her alanına hakim ol- 
duktan sonra aforoz kurumu bir kabusa dönüşerek inanç 
özgürlüğünün karşısına dikilecek, kilise çok “geçmeden bu 
kurumun yanına bir yenisini ekleyecektir: Engizisyon. 
Hırıstiyanlığı resmi din ilan eden Gratlanus ferma- 

n:(38())“€” ile birlikle Roma devleti pagan dinlere karşı dön- 
dü. Siyası-toplumsal bırlığı derhal sağlamak devletin çıkar- 
ları açısından çok önemliydi. Roma toplumunda hiristiyan- 
İlk mayası tutmuş ve yayılmıştı. Pagan dinlerin Hiristiyanlı- 
ğım gücü karşısında direnmesinin imkansız olduğuna kana- 
at getiren Konstantin sonrası hıristiyan Roma imparatorla- 
Tı, süreci hızlandırarak hem dinlerine, hem Roma devletine 
bir hayır yapmaya giriştiler. Pagan tapmakları kapatıldı, 
mallan müsadere edildi, hiristiyan olmamak vatana ihanet 


46) A.g.e. s. 132 
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suçu 1lebirtutuldu,dinlerindendönmeyenlereen ağır ceza- 
lar verildi/77) 

Kılisenin buna başlangıçta tepkisı ikircikli oldu. Birta- 
kım kilise babalan devletin yaptıklarını onaylarken, dığer 
bir kısmı bunu reddediyor ve inanmanın "hür ve vicdanı bir 
eylem" olduğunu savunuyordu/“5) 

400”lü yıllar ünlü hıristiyan kuramcı ve dinbilimci Au- 
gustinus"un (St. Ögüstin) çağıdır. Bu düşünür önceleri tole- 
rans taraftarı idi. O çağda hıristiyan olmadıktan için yok 
edilen manişeistlerin tarafında sesini yükseltti. Bunda belki 
kendisinin eski bir manişeist olmasının da etkisi vardı/“? 90 51) 
Ancak kısa süre sonra kilise içinde başgösteren bir nifak 
(Schisma) ile Donatisller ortaya çıktı. Bu kez kiliseye tehlike 
içerden geliyordu ve çok ciddiydi. Augustinus başlangıçta 
Donatıistlere de hoşgörüyle yaklaştı ise de kısa zamanda on- 
ların "iyilikleyola gelmeyeceğini" anladı ve ateşli bir hoşgö- 
rüsüzlük taraftarı oldu. 

Augustinus hoşgörüsüzlüğü birtakım düşman fikirle- 
re karşı gelip-geçici bir tavır olmaktan çıkararak "ilkelendi- 
ren" ilk kilise adamıdır: "Ruhun kurtuluşu için her türlü ten 
cezası, her işkence, hatta ölüm caizdir.”C0) Augustinusla gö- 
re "kilise sevdiğinden kovuşturur, dinsizler ise zalimlikle- 
rinden." Ruhun kurtuluşu sözkonusu otan yerde zorlama 
en içten ilginin, en ateşli sevginin ifadesidir. Kilise herkesin 
manevi babası olduğuna göre çocuklarının iyiliği için onları 
cezalandıran ana-babanm haklarına sahip olması gerekmez 
mı? Ruhun ölümü mü daha kötüdür, yoksa hata işleme öz- 
gürlüğü mü?Ü1) İşte hıristiyan ortaçağı aslında bu cizlerin 
söylendiğiı günlerde başladı. 

476 yılında Odovakar, uzun süren kargaşalardan sonra 
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Roma”ya girdi vc Batı"Roma İmparatorluğu tarihe karıştı. 
İmparatorluğun Batı yansında felaketler, 410 yılında Ala- 
rich”in Roma”yı fethetmesinden beri eksik değildi. Ancakbu 
sefer devlet bir daha ayağa kalkmamak üzere yıkıldı ve ara- 
zisi üzerinde sayısız Germen krallıktan türedi/?”) 


Artık Roma İmparatorluğu doğuya çekilmişti ve Avru- 
pa siyasi buhran ve parçalanma içindeydi. Bu kargaşa için- 
de yerinde duran ve halen hıristiyan olkumene”sinin (üm- 
metinin) bu başsız yığınlarını kucaklayan bir merkez vardı: 
Roma Kilisesi/?95 Avrupafdaki çok sayıda kral, iktidarlannı 
sağlamlaştırmanın yolunun evrensel Roma artığı bu dev 
teo-bürokratik örgüt ile iyi geçinmekten geçtiğini anlamak- 
ta gecikmedi. Bütün bu çabalarda Roma kilisesi ”nin gücünü 
artırdı. 


52) Bizans D.T., s. 51-53, 57 
53) A.g.e. s. 53 
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Sezar Öldü, Yaşasın Papal 


Kilise hala "tek din, tek devlet" düşüncesiyle hareket 
ediyor ve Doğu Roma İmparatorluğu”nun olaylara müda- 
heleederek hırıstiyanların siyasi birliğini kuracağına 1nanı- 
yordu. Ancak bir müddet sonra bunun sanıldığı kadar ko- 
lay ve çabuk olamayacağını anladı. Öyleyse bu birliği kura- 
cak bir Sezar gelinceye kadar, geçici olarak Avrupalı kralla- 
rın kendisine gösterdiği saygıyı kabul etmek ve bu arada 
denetimi sıkıca elde tutmak gerekiyordu. Artik ortada hak- 
ları verilecek bir Sezar yoktu, küçük krallar vardı ve denge- 
nin kilise lehine ağır basması doğaldı. Dolayısı ile Ortaçağ 
hıristiyan Avrupası,dünyevi iktidarla tanrısal iktidarın bir- 
birini dengelediği bir düzen değil, kilisenin ağır baskısının 
herşeyi ezdığı ve hayatın her alanına hakım olduğu bir dü- 
zendi, Kilise eski aforoz kurumunu geliştirdi ve buna iki ye- 
ni kurum ekledi: Kilise hukuku ve engizisyon. Böylece siya- 
si iktidarın üç temel işlevi olan yasama, yürütme vc yargı 
doğrudan ya da dolaylı olarak kilisenin eline geçti. Her tür- 
lü yasa, hıristiyan hukukunun temel normlarını koyan kili- 
se hukukuna uymak zorundaydı. Yürütmeyi üstlenen kral- 
lar aforoz boyunduruğu altında idi. Aforoz edilmiş bir kra- 
İın ise kendi hiristiyan tebaası önündeki itibarı sifira iniyor 
ve iktidarı tehlikeye giriyordu. Nihayet yargı işlevine de en- 
gizisyon mahkemelerı geniş yetkileriyle girdiler. 


“ 








9, y.y.da Rheims başpıskoposu Hinckmar şöyle yazı- 
yordu: "Bırakın, isterlerse kendilerini dünyevi kanunlara ya 
da insan adetlerine dayanarak savunsunlar. Ama hiristi- 
yansalar bilsinler ki, ahiret gününde Roma, Gal ya da Gun- 
dobiya kanunlarına göre değil, kutsal havarı kanunlarına 
göre yargılanacaklardır. Hıristiyan devletinde kanunlar bi- 
le hıristiyan kanunları olmalı, yanı hiristiyanlığa uygun ve 
onunla tutarlı olmalıdırlar."” 1153"e Salisbury"li Tohn 1se 
kilise kanunlarının diğer kanunlara üstünlüğünden şöyle 
söz ediyor: "Çünkü kutsal kanunlarla ilgili ve onları yürüt- 
mekle yükümlü her makam aslında dını bir makamdır, ama 
görevi suçlan cezalandırmak olanlar, buna göre de celladın 
kışılığınde temsil olunanlar, bunların zelil  olanlarıdır."” 
Burada dini-dünyevi hukuk ayrımına da rastlamıyoruz. 

Konu hukuktan açılmışken kilisenin çeşitli konularda 
ki büyük teorisyeni ve hıristiyan İbn Rüşdcülüğünün en 
meşhur ismi Aquino”lu Thomas"tan da bahsetmeliyiz. St. 
Thomas"n felsefesinde Tanrı, doğa ve insan, akıl ile vahiy 
tam bir uyum içindedir. İman aklın doyuma varmasıdır. 
Hukuk ise kutsaldır ve kaynağı 1lahıdir. Ancak burada söz- 
konusu hukuk insanı hukuku çok aşan bir yapıdır ve dört 
bölüme ayrılır: 


1) Ebedi Hukuk: Aşağı yukarı Tanrı nin Tradesi ile aynı 
şeydir. Yaradan ile yaratılanlar arasındakı 1lişkiyi açıklar. 

2) Doğal Hukuk: Birincisinden çıkar ve doğadakı mah- 
luklar arası 1lişkileri, yanı 1yiyi arama, kötüden sakınma, 
varlığını sürdürme ve doğal yeteneklerine uygun bir hayatı 
olabildiğince mükemmel yaşama gibi ilişkileri d üzenler. İn- 
sanlar sözkonusu olunca doğal hukuk kendini,örneğin top- 
lum içinde yaşama, hayatını sürdürme, çocuk sahibi olma 
ve onu eğitme, doğruyu arama ve düşüncesinı geliştirme gi- 
bı faaliyetlerde gösterir. 


54) Siyasal Düş. T., s. 225 
05) A.g.e. s.234 
5b) A.g.e. s. 24 
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3) Kutfsal Hukuk: Vahiyle gelen ve kilisenin vazettiği 
hukuk. St. Thomas"a göre Tannmın Tnsanlara bir hediyesi- 
dir. Öte yanuan ilk iki hukuk bütün insanları bağlarken bu 
hukuk yalnız hıristiyanlan bağlar. 

4) İnsani Hukuk: İktidar-fert ve fertler arası insani iliş- 
kileri düzenler. 

Bu sıralamada en üstte Ebedi Hukuk yer alırken İnsani 
Hukuk en aşağıda kalır, ve herbir hukukun bir üsttekine uy- 
gun olması gerekir. Aksi halde evrenin düzeni bozulur. O 
halde İnsani Hukuk da Kutsal Hukuk”a, yani kilisenin va- 
zettiği hukuka uygun olmalıdır. 

Kilise düşünürleri üzerine vereceğimiz son örnek Lau- 
tenbach”l1ı Manegold. Yazar 1080-1085 yıllarında yazdığı 
”Ad Gebehordum" adlı eserinde kralla tebaası arasında ya- 
pılan bir paktın iktidar meşruluğunu getirdiğini öne sür- 
müş, kiliseye ise çıkan anlaşmazlıklarda bir temyiz mahke- 
mesi rolünü vermiştir, özellikle de kral kendisini ve halkını 
birbirine bağlayan imana karşı çıktığında/?7 53 522 Böylece ikti- 
darın tek meşrulaşhrıcısı makamına yükselen Roma Kato- 
lik Kilisesi bu yetkilerini sonuna kadar kuüllandı. Aforoz etti- 
ği başeğmez imparator 4. Henr, f lossa"da papanın ayak- 
larmakapandı/” Papalar en az altı kralı tahttan indirmişler 
veya indirmekle tehdit etmişlerdir/?”Bu sayı bütün Orta- 
çağ için az görülebilir, ancak ortaçağın iktidar sahipleri bu 
örneklerle yetinecek kadar zeki kişilerdi ve papalıkla sür- 
tüşmektense dümen suyunda gitmeyi yeğ tuttular. 

Gelelim engizisyona. 400”lü yıllarda aziz Augustinus 
kilisenin sevgisinden dolayı soruşturabıleceğinden söz edi- 
yordu. Bu "sevgiden dolayı soruşturma" başlangıçta belirli 
bir yapı içinde yerine getirilmiyordu. 12.y.y.a kadar sapık 
ınanç ve fikirlerle savaşma, bölgenin kilise ya da resmi ma- 
kamlarına bırakılmıştı. 


57) A.g.e. s. 238-339 
58) Batı"da Tolerans, s. 163 
59) A.g.e. s. 163,3. no.lu dipnot 
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Bu suçlara verilen cezalar belli bir kanuna ballanma- 
mış olup, mala-mülke el koymadan, para ve hapis cezası, 
sürgün ve yakarak idam etmeye kadar varıyordu. 1184"te 
Papa 3. Lucius ile İmparator Frederick Barbarossa, Vecro- 
na”da bıraraya geldiler ve bu işlevleri bir düzene sokmaya 
karar verdiler: Her piskoposluk bir engizisyon mahkemesi 
kurdu. Başlangıçta sapık inançlılar ölümle cezalandırılma- 
dıysa da 2. Frederick yakarak idam cezasını kanunlaştırdı 
ve kilise bunu onayladı. 1254"ten sonra engizisyonca suçla- 
nan kişilerin avukat tutma hakkı kaldırıldı. Mahkumiyet 
hallerinde mallan-mülklerineel konuluyor, servetleri dev- 
let, kilise ya da kendilerini ele verenlerce bölüşülüyor, ço- 
cukları mirastan mahrum ediliyor, ana-babalan gibi başka 
sapık inançlıları da ele vermedikçe herhangi bir yüksek ma- 
kama gelemiyorlardı. "Kilise kandan nefret eder" ilkesi ge- 
reğince mahkum edilenler resmi makamlara teslim edili- 
yorlar ve hayatlarının bağışlanması içindua ediliyordu. An- 
cak resmi makamlar suçluyu yakarak idam etmede gevşek- 
İlk gösterirlerse kendilerini engizisyonun karşısında  bulu- 
yorlardı. 1227-1493 yıllan arasında engizisyona kurban gi- 
denler, Roma” nın kovuşturmalarına kurban giden hiristi- 
yanların sayısını kat kat aştı. Engizisyonun geliştirdiği iş- 
kence usullerinin yanında Romammkiler haylı "insani” kalı- 
yordu/605 

Böylesinc bir örgütlü din baskısı ve sistemli terör ikli- 
minde ilimle uğraşmak imkansız idi. Avrupa”da sonraları 
ortaya çıkan hümanist düşünce ve ilmi araştırmanın neden 
din-dışı, hatta dinden nefret eden bir düzlemde geliştiğini 
açıklamak için sanırım bu yazılanlar yeter. Şımdi biraz da 
baskıya karşı oluşan fikri ve siyasi reaksiyona değinelim. 


Ortaçağ boyunca çeşitli düşünürler hayatın her alanın- 
da egemenliğini kurmuş olan kiliseye karşı bir şeyler söyle- 
meye çalıştılar, örneğin Dante, kilisenin siyasi baskısına 


60) A.g.e. s. 180-182 
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karşı imparatorun gücünü Tann"dan aldığını, dolayısıyla 
kiliseden bağımsız olduğunu iddia etti. Fikirlerinin temel- 
leri, kiliseyi resmileştiren Roma imparatoru Konstantin"e 
kadar geri gidiyordu . O kendini dünyada hiristiyan ümme- 
tinin başı ilan etmiş ve kilisenin üzerinde görmüştü. Dan- 
te”nin tasarladığı imparatora da iktidarını Tanrı bahşetmiş 
ve onu Hıristiyanların başına geçirmişti. Dolayısıyla onu 
O”ndan başka kimse bu makamdan alamazdı. Ancak Dan- 
temin imparatoru sadece kendi müuhayyilesinde kalabil- 
di/01) 

1296 1la 1303 yıllan arasında Fransa Kralı Güzel Philip 
ile Papa 7. Boniface arasında patlak veren buhran ve tartış- 
ma bütün Ortaçağ boyunca işlemiş "papalık emperyalız- 
mi “Tpapalıkotoritesinin her türlü dünya iktidarı üzerindeki 
hakimiyeti) kuralının sonunun başlangıcı olması açısından 
ilginçtir. Taraflar kendilerini çarpıcı esrelerle savundular, 
ancak papa Fransızdın adamlarının bile kralı tuttuğunu gö- 
rerek ilk defa geri adım atmak zorunda kaldı. 


61)Siy. Düş. Ta., s. 254-259 
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Din İşleri Ayrı, Devlet İşleri Ayrı 


Tartışma Phiılipün Fransız kiliseadamlanndan vergi al- 
mak istemesi ve Papa Boniface"m 1296 tarihli "Clericis lai- 
cos" fermanını yayınlayarak din adamlarının papadan izin 
almadan bu vergileri ödemelerini yasaklaması 1le ortaya 
çıktı. Öte yandan kilise mülklerinin vergilendirilmesi Av- 
rupa monarşilerinin yaşaması için hayatı bir sorundu. Boni- 
face eğer istediğini yapabılseydi Avrupa"da hiçbir monarşi 
onun izni olmaksızın yaşayamayacaktı/6?“ Kilise bu tartış- 
mada dünyevi otoritenin üzerinde hakkı olduğunu 1ddia 
ediyordu. Papa İsa"nın temsilcisi olması nedeniyle görevi- 
niyapmayan bir krala müdahele ve onu tahttan indirme 
hakkına sahipti. Öte yandan dünyasal iktidar kilisece kulla- 
nılamazdı, ama bunun anlamı siyası iktidarın başıboş bira- 
kılması demek değildi. Egemenlik din adamlarının denetim 
ve izinleriyle krallar tarafından kullanılacaktı, Çünkü kilise 
iktidarı bütün siyasi iktidarlardan yüksekti ve aşağıdakıle- 
rin yu kandakı lere uyması gerekiyordu. Dahası veraset yo- 
luyla bir siyasi iktidar sahibi olmakiktidann meşruluğu için 
yetmezdi. Kilisenin onayının alınması şarttı. Kilisenin söz- 
cüsü Edigius Colonna (Romalı Giles) bu iddiayı şöyle fte- 
mellendiriyordu: "Demek ki mirasinıza, bütün malınıza 


62)A.g.c. s. 265 
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mülkünüze babanızın oğlu olmanızdan ve onun kanından 
gelmenizden çok kilise aracılığı ile ve kilisenin evladı olma- 
nızdan dolayı sahip olduğunuzu itiraf etmeniz gerekir." İn- 
sanı ancak vaftıiz ve günah çıkartma mal, mülk veotori te sa- 
hibi olmaya layık kilabilir ve kafir bunlardan hiçbirisinde 
hak iddia edemezdi. Mülkiyeti olsa olsa gasptı/66 

, Karşı taraf savunmasını Roma hukukunun imparatora 
verdiği ve bir zamanlar kilisenin de onayladığı yetkiler üze- 
rinden yaptı. Tanrı nın şeyleri Tannnm ve Sezar"n şeyleri 
Sezar"ınıdı. Hukuki tabiriyle imperiumile  sacerdotlum ara- 
sında ayrılık vardı. Ancak 13.y.y. sonlan Sezar hakimiyetin- 
den Avrupa"da bir eser kalmamıştı ve kilise Hobbes"un da 
ifadesiyle "ölen Roma İmparatorluğunun mezan üzerinde 
başında onun tacıyla oturan hortlağı" idi. Yine de kralın 
kendi ülkesindeki işlevi imparatorun hiristiyan ümmetinin 
başı olarak sürdüğü işlevle aynıydı. Güzel Philipün avukat- 
ları bu gerçeği şu sözlerle formülleştirdiler: "Rex in regno 
suo est imperator regni sul." (1mparator nasıl hüküm sürü- 
yorsa kral öyle hüküm sürer/65 6?) İşte Avrupa tarihinde bu 
cümle söylendikten sonra laiklikten söz etmeye baş”ayabılı- 
FİZ- 


14. y.y. kilisenin eski gücü ve hakimiyetinin artık sarsil- 
maya başladığı bir dönemdir. Siyasal iktidarlarla papalığın 
sürtüştüğü bu dönemde iki ilginç fikir adamına rastliyoruz: 
Occamlı VVilliam ve Padualı Marsıllo. Her ikisi de kilise ha- 
kimiyetine karşı çıktilar ve yazdıkları eserlerde bunu temel- 
lehdirdiler. Padualı Marsillio"da bu itiraz çok daha tutarlı, 
geniş ve radikaldir. Önce Occamlı VVilliam" inceleyelim. 


Oxford Üniversitesi mezunu bir İngiliz olan Occamlı 
VVillam daha çok, din adamlarının fakir olması gerektiğini 
savunan ve kiliseyi servet biriktirmekle suçlayan Fransis- 
kenlerin sözcülüğünü yapmıştır. Yazılan dağınık ve siste- 
matikten yoksundur. Ancak papalık karşıtı tezleri çok 


63) A.g.e. s. 269-273 
64) A.g.e. s. 275-277 
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açıktır. Onu asıl ilgilendiren sorunlar uyrukların yöneticiler 
karşısındakı haklan, iman 1le ilgili konularda papalığın ege- 
men otoritesinin sınırlandınlmast ve bir azınlığın zorlama- 
lara karşı koyması gibi haklardır/6) VVilliam"a göre papalık 
egemenliği hıristiyanlık açısından bir küfür, siyaset açısın- 
dan da Avrupa"yı huzursuzluğa boğan, hıristiyan özgür- 
lüklerini yok eden ve dünyevi yöneticilerin haklarını gaspe- 
den bir felaketti. VVilliam bütün hıristiyanlann 1mandan 
sapmış bir papa karşısındakı bağımsızlıklannı israrla belir- 
tiyordu. Kralın yetkilerinin papadan gelmesi ve bir seçimin 
papaca onaylanması gereklerine karşıydı. Hukuk görüşü 
St. Thomasm aynı idi. Ona göre de hukuk 1lahı iradeyi, do- 
ğal hukuku ve insanı huükuku içine alıyordu ve Papa Vean 
yetkilerini aşmıştı. Kutsal yazılara karşı doğmalar koymuş 
ve dünyevi yöneticilerle diğer hıristiyanlann haklarını gas- 
petmişti. Kendine "Tanrı hizmetkarlarının hizmetkarı" di- 
yen papa bir tiran olmuştu artık/06 67) VVilliam kilisenin temsil 
ettiği dınden memnun olmayan birçok kişi gibi, kilisede rüt- 
beler dizisinin otoritesini denetlemek ve hukuki bir niteliğe 
sokmak (için bir genel kurul oluşturmaktan başka çaregöre- 
miyordu. Papa mutlakiyetçiliğl vicdan özgürlüğü üzerine 
asılmış Demokles”in kilici gibiydi. Oysa hür bir vicdanla di- 
nı araştırmak ve öyle kabul etmek gerekiyordu. Bu 1se papa- 
İlk iktidarının: sıinirlandırılması ile mümkündü. VVilliam 
için çare sağlam hiristiyan inancını temsil eden bir genel ku- 
rul ile anayasa düzenine dayanan bir kilise yönetimi kurul- 
ması 1d1/67) 

Padualı Marsılio Ortaçağ düzenıini eleştirmedeki radi- 
kalızmi ve incelemelerinin genişliği açısından Avrupa"da 
daha sonrakı gelişmelerin haberciliğini yapmıştır. Onun da 
amacı manevi otoritenin dünyevi devletlerin tutumlarını 
doğrudan doğruya ya da dolaylı olarak denetleme 1ddia- 


65) A.g.e. s. 304-305 
66) A.g.e. s. 305-308 
67) A.g.e. s. 308-309 


38 





İ arını kesin olarak ortaya koymak vebunlan en ciddi biçim- 
de sınırlamaktı. Bunu sağlamak (çin de, kiliseyi siki biçimde 
dünyasal otoriteye bağlamak yolunda hiçbir Ortaçağ yaza- 
rının gitmediği kadar ileri gitti.6Ö) St. Thomas gibi bir İbn 
Rüşdcü olan Padualı Marsılıo, vahyin gösterdıği doğru 1le 
felsefenin doğrularının birbirinden farklı olarak bir arada 
barınabıleceğim "iddia ederek Sİ. Thomas"ın karşısında yer 
almış ve ilk kez ikili doğruluk düşüncesni ortaya atmış” 
tır.98 (62) Eseri Defensor Pacis"te ortaya koyduğu bu felsefi ilke 
tek başına kilise hakimiyetini yıkmaya yeterdi. Çünkü kilise 
bütün ortaçağ boyunca tek doğru olduğunu iddia etmiş ve 
kendisini bu doğrunun temsilcisi olarak ilan etmişti. Latin 
İbn Rüşdcüler denen Padualı Marsiliohun ekolünün savu- 
nucuları ise daha da 1leri gitmişler, Tanrı fikrinin, aklı bilgi- 
ye hiçbir katkısi olmadığını ve Aristo”nun Ethica"sma uya- 
rak dünyada ahlaklı ve mutlu bir hayat yaşanabıleceğini id- 
dia ederek kilise ile tam bir çatışma yoluna girmişlerdir. 
Marsilio"ya göre dinin anlamı doğrularından çok toplumsal 
etkilerindeydi. Bunun için toplumsal denetime bırakılması 
gerekiyordu. Bundan sonraki bir hayatta neler olacağı 1se 
bu dünyanın sorunu değildi. Aristo"yu izleyen Marsilio da 
devleti çeşitli organlardan oluşan bir canlı varlıik olarak: ni- 
teledi. Yaşayabılmesi için bütün bölümlerın iışlevlerini yeri- 
ne getirmesi gerekiyordu. Eğer bölümlerden biri (örneğin 
kilise) yetkilerini aşar ve diğerlerine müdahaleye kalkışırsa 
devletin fertlere sağladığı "iyi hayat" ortadan kalkacaktı. İyi 
hayat iki manaya geliyordu: Dünyada iyi hayat veahirette 
iyi hayat, Birincisi aklı kullanan felsefenin inceleme alanı 
ıdi, diğeri ise vahiye dayanan dinin. Dolayısı ile din adamla- 
rının yapmaları gereken şey kutsal yazılara göre ebedi kur- 
tuluşa varmak için inanılması, yapılması ya da kaçınılması 
gereken şeyleri bilmekten ve öğretmekten 1baretti. Din 
adamlarının bu dünyada bunun dışında bir işlevi olamazdı. 


68) A.g.c. s. 289 
69) A.g.e. s. 290 








Dünyasal sorunlar iman dikkate alınmaksızın kendi sınırla- 
rı içinde çözülecekti .(0) Marsilio doğrudan kilisenin savun- 
duğu yüksek manevi doğrulara saldırmıyordu. Cerekirsc 
şöyle de denebilirdi: Bu konular aklın ele alamayacağı ka- 
dar kutsaldır. Ancak aslında "pek kutsal” demekle "pek 
önemsiz” demek arasında sonuçlan ttibariyle fark yoktur. 
Kilise dünyevi konuları ilgilendiren her işlevinde dünyevi 
iktidarın bir bölümü olmalıydı/70 714 


Marsılio, daha sonra yazdığı Defensor Minor"unda St. 
Thomas”m kutsal hukuk ve insanı hukuk kavramlarını da 
ele alarak incelemektedir. Kutsal hukuk, doğrudan doğru- 
ya Tann"ın araya insan düşüncesi girmeksizin, bu dünya- 
da ve öbür dünyada en iyi sonuca varmak ya da istenir bir 
koşulu sağlamak uğruna yapılması ya da kaçınılması gere- 
ken davranışlar hakkında verdiği emirlerdir. 

İnsan hukuku, bütün vatandaşlar heyetinin, ya da bu- 
nun yasama hakkına sahip bölümünün düşüncelerine da- 
yanan ve bu dünyada en iyi sonuca varmak ya da insan için 
islenir bir koşulu sağlamak uğruna bu dünyada yapılması 
ya da kaçınılması gereken şeyler hakkında verdiği ve uyul- 
maması halınde uymayanın bu dünyada verilen cezalarla 
cezalandırılacağı bir emirdir//”“ 


Dolayısı ile insan hukukunun içinde manevi suç diye 
birşey sözkonusu olamaz. Bu türlü suçlar ancak öbür dün- 
yada ve Tanrı tarafından yargılanabılır,cezalan da mezarla- 
rın ötesinde çekilir. Eğer manevi suçlara bu dünyada bir ce- 
za verilirse, ki bir yasa ile bunu yapmak her zaman müm- 
kündür, o zaman bunlar insanı hukuku ilgilendiren suüçlar 
halıne gelirler. Bu durumda bu suçlar kilisenin yetki alanın- 
dan çıkar ve sivil yönetimin yetki alanına girer. Böylecc ruh- 
banların görevi dini törenleri yürütmek,öğüt ve eğitim ver- 
mek, kötüleri azarlayıp günahlarının sonuçlarını işaret 


70) A.g.e. s. 290-292 
71) A.g.e. s. 293 
72) A.g.e. s. 293-294 


40 








etmektir, insanlara ceza veremezler?) Ortaçağda başka 
hiçbir yazar, dini ve manevi konuları huükuki konulardan 
ayırmakta bu kadar 1leri gitmemiştir. 

Öte yandan Marsilio kilisenin mal ve mülkü üzerinde 
iddia ettiği haklarını da ortadan kaldırmaktır. Kilise mülk- 
leri toplumun toplu ibadeti desteklemek için verdiği bir va- 
kıf ya da bağıştır. Bu nedenle kilise mülkleri de toplumun 
yetkili kildiğı sivil idarenin denetimi altındadır. Marsilto, 
bunun yanısıra ruhbanların haklarının da insanı hukukça 
tanındığını ve hukuk ile görevlerini yapmaya zorlanabile- 
ceklerini, papa dahil bütün dini görevlilerin sivil idarece gö- 
revden alınabıleceğini iddia ediyordu. Marsillo aslinda din- 
sel sorunların kişilerin vicdanına dayanarak çözülmesi ve 
kilisenin kişilerin tercihlerinin aksettiği bir genel kurula da- 
yanan bir örgüt olması gerektiğini düşünüyordu. Bu konu- 
da Occamlı VVilliam ile uyuşmaktadır. Öte yandan kilise 
inanmış hiristiyanlar topluluğu demekti. Kilise adamları 
arasındakı rütbe farklılıkları itibari idi ve insani kuramların 
eseriydı. Salt manevi değerleri açısından bütün ruhbanlar 
eşittiler, papa ile basit bir papaz arasında fark yoktu. Ayrıca 
Roma kilisesinin diğer kiliseler üzerindeki hakimiyeti ko- 
nusuna da girmiş, papanın kilisenin kurucüsu St. Peterin 
halefi olması ve Roma kilisesinin de St. Peterin mezarı üze- 
rinde yükselmesi görüşünü de eleştirmiş, hayranlık verici 
bir tarihi inceleme sonucu Peter"in Roma"ya gelmiş olduğu- 
nun çok kuşkulu olduğunu: piskoposluğunun ise daha da 
kuşkulu olduğunu öne sürmüştür. Ona göre Roma kilisesi- 
nin üstünlüğü Roma imparatorluk başkentinde kurulma- 
sından gelmektedir/”? 775 

Padualı Marsılio tezleri ile Avrupa”da ortaçağı kapa- 
yan filozoflardan birisidir. Occamlı VVillam"n yazdıkların- 
da, inandığı dini oyuncak halıne getirmiş şimarik bir papa- 
nın yaptıklarından muzdarip samimi bir hiristiyanın ya- 


73) A.g.e. s. 298 
74) A.g.e. s. 298-300 
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kınmasını okuyoruz. Padualı Marsilto ise çift gerçeklik teo- 
risi ve bundan türettiği kuütsal-insanı hukuk ayrımı ile Av- 
rupa”da o sıralar yeni gelişmeye başlayan laiklığın felsefi te- 
mellerini atmıştır. Onda Occam”lı VVillam"n aksıne siste- 
matığı içinde dine de yukarıdan bakarak onu yerine yerleş- 
tiren mağrur bir filozof tavrı görüyoruz. Padualı Marsıliıo 
hiç şüphesiz Avrupa"da daha sonra ortaya çıkan protestan- 
lik ve Aydınlanma Çağı nin habercisidir. 
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Avrupa Genel 


Ortaçağ Avrupası tarihi, resmi devlet dini haline gel- 
miş, dolayısıyla da payandalarından biri devlet baskısı ol- 
muş bir dinin bu payandadan yoksun kalınca kendi başının 
çaresine bakmak zorunda kalmasının da tarıhidir. Hıristi- 
yanlık, artık insanlara birkurluluşöncrmekten çok statüko 
nun devamını garantı altına alacak şekilde değiştirilmiş ve 
yorumlanmış 1ken, birdenbirebu değişimin amacı, yanı Batı 
Roma İmparatorluğu ortadan kalktı ve statüsü sürdürüle- 
cek bir sosyal nesne kalmadı. Bu d urumda aracın amaca dö- 





nüşmesi doğa 1 dı: S ta tü koyu d e vam et ti recek bi r dinin sta tü - 


sünün devam ettirilmesi, ya da dinin kendi statüsünü de- 
vam ettirmesi. Mantık dairesi kendi içinde kapanmıştı: Din 
statükonun devamı için vardı, statüko dinin devamı için. Bu 
garip mantığın sonucu Ortaçağ Avrupası oldu. 


Artık kendi iktidarını devam ettirmekten başka bir 
amacı olmayan kilise, varlık sebebi olan kurtuluş, ahlak ve 
Tanrryı bir kenara koydu ve kendi bekası için her yolu mu- 
bah gördü. Bu, her mnanç ya da fikir sisteminin gün gelip içi- 
ne düşebileceği bir şeytanı tuzaktır. Ortaçağ kilisesi de bu 
tuzağa yakalanmış ve Avrupa"da teokrasi dönemi böyle 
başlamıştır. Kendini sürdürmek herşeyin üstünde bir amaç 
olunca, artık ilkelerin bir yana bırakılması çok garip: karşı- 
lanmamahdır. Şüphesiz kilisenin Ortaçağ"dakı başlıca uğ- 
raşılan inatçı krallann aforozu, engizisyon mahkemeleri ya 
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da yasak kitap listeleri değildir. Bunların yanı sira o insanla- 
rı Tann"dan ya da ahıretten de haberdar etmekte, fakirler ve 
kımsesizlerin korunması için hayır faaliyetlerine de giriş- 
mekte, hatta zorba kralları bile tebaasına yaptığı zulümler 
nedeniyle uyarmaktadır. Ancak bütün bunların amacı ah- 
lak ve adalet değil, kendi 1tibarını sürdürmek olduğundan, 
bu amaca hızmette engizisyon da hayır faaliyeti kadar "iyr”, 
daha doğrusu "faydalı"dır. 


Ancak Ortaçağ Kilısesi birşeyi unuttu. Tanrı adına her- 
kese reva gördüğü bu zulüm ve eziyetin sonunda insanları 
Tann"dan kopartabileceğini akıl etmemişti. Oysa Tanrı”siz 
bir hayat düşünülemezdi. İşte Batı insanı,kendi tarihinin bu 
zorlaması ve ikilemi sonucu ortaya çıkmışbirgaripmahluk- 
tur. Tanrı”ya inandığını söylemekte ve öte yandan dinin 
kendi hayatında herhangi bir tasarrufa kalkışmasına da şid- 
detle karşı çıkmaktadır. Ona göre, neyin iyi ve neyin kötü ol- 
duğuna insanın kendisi karar verecektir. Bunun Batı kültü- 
ründeki sonucu siyasette laiklik, toplumsal 1lişkilerde hü- 
manızm, bilgi ve düşüncede 1se pozitivizm ve rasyonalızm 
olmuştur. Padua"lı Marsiliomun bir zamanlar attığı fikri te- 
meller hala sürüyor. 


Batı insanı ya da uygarlığı, bütün dünyaya hakim ol- 
muş bu görkemli görüntüsüne, geliştirdiği bütün rafine ku- 
rum ve yöntemlere rağmen, en başında Tanrı 1le arasındaki 
anlaşmazlığı çözemediğinden, onun dünyaya hakım olma- 
sı, Dünya için bir kurtuluş değil, bir felakettir. 

Tabir caiz ise bir zamanların "Tann"dan çok Tanrıcı" ki- 
İisesinin burada yüklendiği günah nedeniyle Allah"a vere- 
cek çok hesabı vardır. 
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Sezar”la Kilisenin Zoraki İzdivacı 


İmparator Konstantin"in hıristiyanlığı kabul etmesi ve 
resmi din haline getirmesinden daha önce söz ettik. Bu dö- 
nem Roma imparatorluğunun siyasi bir değişime de girdiği 
bir dönemdi. 3.y.y.da Roma krizler devresini yaşıyordu. 
Roma başkanlık sistemi (principatus) çökmüş, yerini Diok- 
letianus”un hakimiyet sistemi (dominatio) almıştır/75F İm- 
parator Diokletlanus devlet yapısında köklü reformlar ya- 
parak birçok yenilikler getirmiş, böylelikle çöküntüyü önle- 
meye çalışmıştır. 

Getirdiği en önemli değişikliklerden biri de daha önce 
bilinen müşterek imparatorluk kurumunu yeniden canlan- 
dırmak ve çok geniş bölgelere yayılmış Roma hakımiyetini 
sağlamlaştırmak için devletin bölünmesidir. Diokletianus 
iki augustus ve iki sezardan oluşan bir tetrarehia (dörtlü 
idare) düşünüyordu. Ancak bu sistem karmaşıklığı nede- 
niyle bir türlü uygulanamadı ve şiddetli taht kavgaları orta- 
ya çıktı. Yine de kavgaları kazanarak iktidara gelenler dev- 
letin taksiminde israr ettiler. Zamanla bölünmüş impara- 
torluk düşüncesi kurumlaştı/775 İşte Bizans devletinin te- 
melleri böylece atıldı. 


75) Biz. D.T. s. 27 
76) A.g.e. s. 31 
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Yeri gelmişken söylemek gerekir ki, Bizans" yönetenler 
ve halkı için bu kelime yabancıdır. Onlar kendilerini hep 
Romalı kabul etmişler ve son günlerine kadar orbis roma- 
num (Roma havzası) üzerinde hak iddia etmişlerdir. Roma 
devlet nızamı,Grek kültürü ve hıristiyanlık inancı Bizans”ın 
temellerini oluşturur.”” 

Bizans" oluşturan tarihi olaylardan biri de merkezi İs- 
tanbul”un kuruluşudur. Müşterek hükümdan Maxımla- 
nus”a devletin Batı yansını terkeden Diokletlanus doğuya 
geçmiş ve çoğu zaman Nikomedia”da (İznik) hüküm sür- 
müştür. Ancak hiristiyanlığın hamisi İmparator Konstantin 
İstanbul"u kurarak devletin doğusuna Roma”ya eş bir baş- 
kent hediye etmiştir. Konstantin bunun için Boğaz kiyisin- 
daki eski Grek kolonisi Byzantion"u seçmiştir. İnşaat Kons- 
tantinos"un iktidanna doğuyu da açan ve Licinius”a karşı 
kazanılan zaferlerden sonra Kasım 324"e başladı ve 11 Ma- 
yıs 33()"da yeni başkent törenle açıldı. Yer dahiyane bir gö- 
rüşle seçilmişti. İki krtanın sınırında, kıyılan doğuda Boğa- 
ziçi, kuzeyde Halıç, güneyde Marmara Denizi nin suları ile 
çevrili, sadece batıdan karaya bağlı bu yeni başkent Avru- 
pa-Asya kara ulaştırmasına ve Ege-Karadeniız deniz ulaştır- 
masına da hakımdı. Boş 1 ece şehir kisa zamanda o çağda 
dünyanın en önemli ticaret ve kültür merkezi haline geldi. 
1 (XX) yıl süreyle İstanbul Bizans İmparatorluğumun iktisa- 
di, askeri, kültürel ve dini merkezi olmak sifatiyla dünya 
olaylan ve insanlık kültürü üzerinde büyük bir etkiye sahip 
olacaktı. (”5) 

Roma"nın önemi ve nüfusu durmadan gerilerken yeni 
başşehir sürekli büyüyordu. Kuruluşunun üzerinden daha 
yüzyıl geçmeden Roma dan daha fazla nüfusa erişmiş ve 6. 
y.y.da nüfusu 5(X).CXX)"e ulaşmıştı. İstanbul Yeni Romafydı. 
Kurulurken de şehir planı eskisine benzetilmişti. Eski Ro- 
ma”daki bütün gelenekler İstanbul”a getirildi. Roma şeh- 


77) A.g.c.ə. 25 
78) A.g.e. s. 40-41 
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rinin imtiyazları İstanbulla da tanındı. Konstantin yeni baş- 
kentin ihtişam ve zenginliğini artırmak için elinden geleni 
yaptı. Şehri muhteşem binalar ve sanat anitları ile süsledi. 
Özellikle kilise inşaatına çok gayret edildi. Daha başından 
itibaren İstanbul hıristiyan bir başkent oldu/7?) 

Roma devletinin iki yansı için karakteristik olan husus 
her ikisinin de bölünmeden sonra sürekli birbirinden kop- 
ması ve uzaklaşmasıdır. Batı Roma iktisadi çöküntüler için- 
de kıvranırken, Doğu Roma nisbeten istikrarlı bir iktisada 
kavuşmuş, Batı Germen istilaları altında eriyip giderken 
Doğu güçlü yapısı ve basiretli siyaseti ile bu felaketten yaka- 
yı sıyırmış, din açısından da Batı İznik iman formülü ile res- 
mileşen fteslise (üçleme) sanlırken Doğu uzun müddet Arı- 
uscu bir tektanncılığı benimsemiş, teslis inancına döndük- 
ten sonra da Roma Kilisesi ile İstanbul Kilisesi arasındaki 
anlaşmazlık sürüp gitmiş, dil açısından ise Doğu”da Latince 
ihmal edilirken yerini git gide Grekçe almış ve Bizans”ın Ba- 
tı"dan kopmuş, kendine özgü yapısı oluşmuştur/50) 


Din-devlet ilişkileri açısından Bizans, Konstantinin ye- 
şerttiği ilkelere sadık kalmıştır. Bizans için karakteristik 
olan cihet, impertum ile sacerdotium arasında gerginlik de- 
ğıl, aksine devlet ve kilise arasında siki ve samimi bir bağlı- 
lik bulunması, Ortodoks kilise iledevletinmüttehid birdev- 
let-kilise teşekkülüne dönüşmesidir. Yine karakteristik 
olan her iki kudretin çıkarlarının birbirine uyması ve bunla- 
rın ister imparatorun iç ve dış muhalifleri, ister kilise düş- 
manı bozuk mnançlılardan gelsin, bütün güçlükleri birlikte 
göğüslemeleridir. Ancak, böylesine bir ittifak kiliseyi kaçı- 
nılmaz bir şekilde kuüdretli imparatorluk müessesesinin ve- 
sayeti altına sokmuştur. Bundan dolayıdır ki, imparatorluk 
gücünün kilise üzerindeki hakimiyeti Bizans"ta bütün dev- 
reler için tipik ve normal bir durumdur/51) 


79) A.g.c. s. 42 
80) A.g.c. s. 25-46 
81) A.g.e. s. 28 
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İmparator sadece ordunun başkumandanı, en yüksek 
hakim ve tek kanun koyucusu olmakla kalmaz, o aynı za- 
manda kilisenin ve doğru inancın (ortho: dosdoğru, dox: 
ınanç) koruyuücusudur. O Tanri”nın seçtiği kişidir ve bu si- 
fatla sadece hakim ve efendi değil, aynı zamanda Tanrinın 
kendisine emanet etttiği hirisliyan devletinin yaşayan bir 
sembolüdür. O fanı-beşeri atmosferin dışında Tanrı 1le 1liş- 
kili olup, kendine özgü bir siyası-dini kült konusudur. Bu 
hergün imparatorluk sarayında kilise ve bütün maiyet ala- 
yının katıldığı büyük törenlerle icra edilir, İsa-sever hü- 
kümdarı tasvir eden her resimde, onun kutsallaştırılmış 
şahsını çevreleyen her şeyde, onun topluluk önünde söyle- 
dığı ya da ona söylenen her kelimede ifadesini bulur. Tebaa- 
sı onun kölesidir. Bunlar onun yüzüne bakmak müsaadesi- 
ne erişince, en yüksek makamdakiler de dahıl, hükümdarı 
yere kapanmak suretiyle "prokynese” 1le selamlarlar/” 

Bu derece yüceltilmiş bir imparator ve başında bulun- 
duğu devletin kiliseyi basit bir devlet kurumu halıne getir- 
mesi sonucu ne Batı da kilisenin her alanda vesayet ihdas 
ederek kurd uğu bir teokratik düzen oluşabılmış, ne de buna 
tepki olarak siyasi iktidar ve toplum düzenini dinden ba- 
ğımsızlaştıran laik akımlar gelişmiştir. Bizans, tarihi bo- 
yunca güçlü devlet otoritesinin hayatın her alanını olduğu 
gibi dini de ezdiği ve adına din-devlet ilişkileri açısından 
"Bizan tinizin” denen bir düzen ile yaşamıştır. Bu düzende 
ımparatorların din işlerine siksik ve bazan da keyfi bir bi- 
çimde karışması garip karşılanmamahdır. Bunun Bizans ta- 
rihi içindeki örneklerini sırasıyla vereceğiz. 


82) A.g.c. s. 28 
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Bızans"a Kilise Aranıiyor 


Büyük Konstantin dönemine dönelim. Artuscu tek tan- 
rıcılığa karşı İznik akidesini, imparatorluk itibarını da kara- 
rın altına koyarak çıkartmış olan imparator Konstantin, da- 
ha sonra taktığını değiştirdi ve Artus”un tekrar kiliseye ka- 
bul edilmesini zorla sağladı. 


Ancak bu yüzden ortodoks ruhanı sınıfla, herşeyden 
öncede328yılından beri İskenderiye piskoposluk makamı- 
na sahip olan ve sürgünden sürgüne atılarak hayatının so- 
nuna kadar (373) Ortodoksluk mücadelesinde ısrar eden 
büyük Athanasıios ile ihtilafa düşmüş oldu. 


Bundan sonra inanç sorunu yüzünden Konstanti- 
nos”un oğulları arasındakı mücadele ve devletin iki yarısı 
arasındakı kopma daha da derinleşti. Doğu”da Artusculuk 
hüküm sürerken Batı İznik teslis akidesini kabul etti. Batiya 
hakım olan genç Konstans"ın kudreti doğudakı Konstariti- 
os”u uzlaşmaya ve kovulmuş ortodoks ruhanilerini ma- 
kamlarına iadeye zorladı."Bu arada Konstans putperest zor- 
ba Magnus Magnenttus"a karşı yaptığı savaşta yenildi veöl- 
dürüldü (350). Konstantios ise yaptığı savaşta onu mağlup 
etti (351). Bu olaydansonra Doğu”da Artusculuk yine hakim 
oldu.KonstantiosRimini veSirmiumsinodlanın da, başında 
Athanasios”un bulunduğu muhalefeti ezerek Ariusculuğu 
devlet inancı olarak 1lan etti (359). Bu döneni aynı zamanda 
Gotların da hıristiyanlığa kazanıldığı dönemdir. Bunun için 
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Cermen kabıleleri hıristiyanlığı bu şekliyle benimsediller. 
İncil"i Almancayya tercüme eden Ulfila 343 yılında İzmitfin 
aryanı piskoposu Evscbios tarafından takdis edildi ve Ger- 
menler arasında Arlusculuk Bizans “tiki çöküşünden çok 
sonralara kadar devam etti ./89 8485) 


Bizans”ta son Artusçu imparator Valens"tir. Onun ölü- 
mü ile bu inanç tamamen çökmüş, yerine geçen 1. Theodosi- 
os İstanbul Ökumenik Konsili ile (381) İznik iman formülü- 
nü son şekli ile damgalamıştır. Theodosios ortodoks inana 
bütün gücü ile takviye etmiş ve gerek putperestliği, gerekse 
farklı inançtakı diğer hıristiyan mezheplerini acımasız taki- 
bata uğratmıştır. İktidarı döneminde devletin hıristiyanlaş- 
tınlması tamamlanmış, Ortodoksluk dışındakı bütün din 
ve mezheplerin yaşama hakları ellerinden alınmıştır.” 


Bizans”ı o sıralar en çok sarsan olay ise kavimler göçü ve 
ardı arkası kesilmeyen Germen saldırılandır. Felaket ölçü- 
süz derecede büyüktü. Bu sorun ile Doğu Roma tam bir asır 
boğuşmak zorunda kalmış, Batı Roma ise kabaran Germen 
dalgalan arasında batıp gitmiş, 476 yılında Odovakar Ro- 
mayı fethetmiştir.” 

5.y.y.ın önemli hadiselerinden biri de kristolofi (İsa bi- 
İm) tartışmaları ve bitmez tükenmez kilise kavgalarıdır. Bu 
tartışmalar sırasında İstanbul patriği Romafdaki papa karşı- 
sında kilisenin ağırlığını vurgulamış, yeni başkentin yeni 
kilisesi de Roma kilisesi ile eş bir saygınlık: kazanarak Bi- 
zans"n Batı"dan kopuşunun son merhalesini teşkil etmiştir. 

428 yılında Antalya teoloyi okulu öğrencilerinden Nes- 
torios İstanbul patriklik tahtına çıktı. Bu okulun öğretisine 
göre uluhiyyet Meryem"in doğurduğu insan İsa”yı kendine 
zarf olarak seçmişti. Meryem Tann doğuran (Tcotokos)de- 
ğil, İsa doğuran (Hıristotokos) idi. Nestorios bu öğretinin 
propogand asını kendi yüksek makamından yapmaya ko- 


83) A.g.e. s. 45 
84) A.g.e. s. 49 
85) A.g.e. s. 49-57 
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yuldu. İskenderiye monofizitgörüşü ise İsa"da tekbir tabiat 
(Tanrısal ve insani tabiatın birliği) varsayıyordu. İskenderi- 
ye patrığı Kyrıllos Nestortos”a şiddetle karşı çıktı. Roma kili- 
sesi deonu destekledi. 431 "de toplanan Efes Konsilinde Nes- 
torios mağlup oldu ve sapık olarak mahkum edildi/564 

Bundan sonra İstanbul imparatorluk sarayı İskenderi- 
ye patrikliğinin rotasına uygun yelken açtı. İskenderiye pat- 
rikliğinin İstanbul temsilcisi Eutyches sarayda büyük nüfu- 
za sahipti. Ancak Roma ve İstanbul kiliseleri İskenderi- 
ye"nin gitgide büyüyen 1tibarına karşı birşeyler yapmak la- 
zım geldiğine kanaat getirdiler ve birleştiler. Başında pek 
başarılı olamadılarsa da yeni imparator Markianos"un başa 
geçmesi ile (450-457) kendilerine eneriik bir taraftar buldu- 
lar. Markianos541”de Halkedon"da (Kadiköy) yeni bir öku- 
menik konsil topladı ve bu konsil İskenderiye monofizit 
inancını inkar ederek İsarda farklı insani ve ilahi özelliklerin 
varlığını kabul etti. 


İstanbul, kilise siyaseti açısından büyük bir zafer ka- 
zanmış, ve 1tibarını sağlamlaştırmıştı. Aslında daha 381 yı- 
lında İstanbul"un Roma ile eş makamı 2. ökumenik toplantı- 
da ftescil edilmişti. Bu toplantı kararlarının 3.sünegöre hıris- 
tiyan kilisesinin en yüksek derecesi Roma” daki papanın ya- 
nısıra İstanbul patriğine aitti. Kadıköy Konsilinin 28. mad- 
desi deeski ve yeni Roma piskoposluk makamlarını birbiri- 
ne eş kabul ediyordu/57“ 

Ancak bu kararlar İskenderiye"yi kendi inancından 
vazgeçirmediği gibi Suriye de monofizitliği benim seyerek 
Mısır"a katıldı. Bunun anlamı Bizans merkez eyaletleriyle 
doğusu ve güneyi arasında bir dini ayrılığın başgöstermesi 
idi/555 İleride bu farklılık sorunlara yol açacak ve bunların 
çözülmesinde her zaman olduğu gibi yine devletin yüksek 
siyası gerekleri dinin üstünde olacaktı. 


86) A.g.e. s. 54 
87) A.g.e. s. 54-55 
88) A.g.e. s. 55 
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İstanbul"da İlk irtica 


İstanbul kilisesinin itibarını yükselten olayların içinde 
ımparatorları taçlandırma şerefinden de bahsetmeliyiz. 1. 
Leon (457-474) tacını İstanbul patriğinin elinden giyen ilk 
ımparatodur. Onu bütün mutaassıp hıristiyan seleflerinin 
hepsi de eski Roma geleneğine uygun olarak tacı yüksek bir 
askeri ya da sivil memurun elinden giymek, kalkan üzerin- 
de yükseltilmek, ordu halk ve senato tarafından alkışlan- 
makla yetinmişlerdi. 457 yılında vukubulan yenilik, İstan- 
bul patriklik tahtının kısa süre önce toplanmış olan 4. Öku- 
menik Konsilde elde ettiği küdret gözönr ne alınınca dikka- 
te değer bir durumdur. Bu tarihten itibaren bütün Bizans 
ımparatorları başkentin paftrıklerince taçlandırılmış olup, 


taç giyme merasimi böylccc dini bir takdis anlamı almakta- 
dır:””) 


498 yılında taç giyen imparator 1. Anastosios Cermen 
göçleri nedeniyle ortaya çıkmış krizlere nihai olarak son 
verdi. Ancak dinsel kriz daha da arttı. Anastasios devletin 
başına geçerken patrığın talebi üzerine Ortodoks inançta ol- 
duğunu beyan etmiş olmasına rağmen ateşli bir monofizit 
taraftarı idi. Önce Henotikon zemininde hareket etti) He- 
notikon, İskenderiye ile Roma ve İstanbul kiliseleri arasın- 
dakı kavgada tarafları uzlaştırmak için imparator Zenon ta- 


89) A.g.c. s. 56 
90) A.g.e. s. 60 











rafından482 yılında 1lan edilmişbir birlik formülüydü. An- 
cak hiç kimseyi tatmin etmemişti/”" 

Anastasios kısa zamanda Henotikon"u terkcderek kili- 
se siyasetine artan ölçüde monofizit bir yön verdi ve sonuç- 
ta tamamen monofizit rotayı tuttu. Monofizit Misirli ve Su- 
riyelilerin sevinci kadar ortodoks Bizansllların da hiddeti 
büyük oldu. Anastasios”un idaresi baskıcı idare metodları- 
nın ve kuvvetli ihtilaller zincirinin birlikte yürüdüğü birdö- 
nemdi. Halk sürekli öfke ve heyecan içinde olup demflerin 
mücadelesi de alışılmamış bir sertliğe büründü/?1 ?75 


Bu arada demlerden de söz etmek gerekiyor. Bizans"n 
maviler ve yeşiller partıleri sadece spor amaçlı değil, aynı 
zamanda siyası organizasyonlar idiler. Bunlar hipodromun 
partileri (ya da spor takımları) olup, İstanbul hipodromu 
Roma”dakı forum ve Atına”dakı Agora gibi halkın siyası tu- 
tumunun asıl açıklandığı yer idi. Başkanlan hükümetçe ta- 
yin olunan mavller ve yeşiller halk partileri, şehir milis kuüv- 
veti olarak hizmet etmek, şehir surlarının inşasına katılmak 
gibi önemli kamu görevleri de görüyorlardı. Her iki partıde 
de bunlardan birisine taraftar olmak, bu parti için çalışmak 
ve dığerlerine karşı mücadele sv öyle şehir ahalisinin ge- 
niş kitleleri toplanmıştı. Parti İL. m idare tabakasına gelince, 
mavilerde özellikle Grek-Roma aristokrasisinin eski büyük 
arazi sahibi temsilcilerinden, yeşillerde ise ticaret ve zanaat 
erbabı ile çoğunlukla devletindoğu eyaletleri kökenli, saray 
hizmetinde  yükselmiş unsurların temsilcilerinden oluşu- 
yordu. Bu nedenle yeşiller doğu kökenli monofizitliğe daha 
taraftar olmalarına karşılık maviler Grek Ortodoksluğunu 
temsil ediyorlardı. 5.y.y.dan beri devletin siyasi hayatı ma- 
viler ve yeşiller arasında bitip tükenmeyen mücadelelerle 
damgalanmıştır. Merkezi iktidar dem leri birer güç faktörü 
olarak hesaba katmak ve bunlardan birisini desteklemek 
durumunda 1di, öyle ki partilerden birisi hükümeti destek- 


91) A.g.e. s. 59 
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lorken, dığeri hükümet aleyhtarı akımlan temsil ederdi. Ba- 
zan her iki parti, merkezi iktidar baskısına karşı özgürlükle- 


rini savunmak üzere birleşirlerdi, çünkü dem lerdc antik şe- 
hirlerin hürriyet geleneği yaşamaya devam ediyordu/”” 


1. Anastasios doğal olarak yeşillerin dostu idi. Bunun 
neticesi mavilerin isyanları oldu. Arka arkaya kamu binala- 
rı ateşe verildi, impatorun heykelleri yıkılarak sokaklarda 
sürüklendi. Hipodromda defalarca imparatora karşı göste- 
riler yapıldı. İhtiyar hükümdara küfür edildi, üzerine taş 
atıldı. Kilise edebiyatındakı üçdefa kutsal "Trisagiori” 1lahi- 
sine monofizitbirekyüzündcn5 12yıhnda İstanbul"da nere- 
deyse Anastastos"un tahtına mal olacak bir ihtilal patlak 
verdi. Krizin en yüksek noktasını ise Trakya kumandanı V1- 
talianus"un isyanı oluşturdu. Bu zat 513“ten itibaren ordu ve 
donanma ile üç kez İstanbul surları önüne dek yürüdü. Teh- 
İikenin en büyük olduğu anlarda taviz veren imparator her 
seferinde durum yumuşayınca eski siyasetine dönüyor, du- 
rum yatışmak bilmiyordu. Vitalianus”un isyanı elbette sa- 
dece ön planda dini nedenlerle değildi. Ancak monofizit 
ımparatorun karşısında Ortodoksluğun savunucusu  sifatiy- 
la dikilmesi ona özel bir hamle gücü kazandırmıştı. Anasta- 
silos idaresinin sağladığı uzak Suriye ve Misirin memnuni- 
yeti, çekirdek ülkelerin hoşnutsuzluğu bahasına satın alın- 
mıştı ve çıkmaz bir sokaktı/”? 934 

Bu örnekte Bizans"ta tipik olan devlet çıkarlarının dini 
kullanması ve ön plana geçmesi özelliği görüyoruz. İmpa- 
ratorların din üzerindeki keyfi tasarrufları ve Bizans din- 
devlet ilişkileri geleneği hakkında bir kez daha ayd ınlanıyo- 
ruz. Hazıneci devlet geleneğinin soyup fakir düşürdüğü 
halkın bu nedenlerle isyanı pek düşünmezken, işin içine din 
girince isyana kalkışması, son yılların bazı olayları düşünül- 
düğünde 1400 yıldır bu topraklarda yaşayan ınsanların di- 
ne karşı tutumlarının pek değişmediğini göstermektedir. 


93) A.g.e. s. 61-62 
94) A.g.e. s. 62 
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Roma”nın Son Baharı 


Roma İmparatorluğumun batısını mahveden buhranı 
iktisaden daha güçlü ve daha yoğun nüfuslu doğusu atlata- 
bilmişti. Ancak Doğu da bu buhrandan nasibini almış ve bir 
yüzyıl boyunca devlet ve ordunun barbarlaşması tehlike- 
siyle boğuşmuştu. Bu nedenle Ba tı”nın çöküşüne seyirci kal- 
maktan ileri gidememiş, hiçbirşey yapamamıştı. Fakat 5. 
y.y.dan b.y.y.a geçerken Doğuda kriz atlatılmıştı ve şimdi 
Doğu kaybedilen Batı toprakları için birşey yapabılecek du- 
rumdaydı. Yüzyıllarca sürmüş bütün olaylara rağmen eski- 
den olduğu gibi şimdi de, Roma imparatoru bütün Roma 
orbis”inin ve hıristiyan olkumene”sinin başı kabul ediliyor- 
du. Batı"yıo sıra idare eden Germen kralları bile başlangıçta 
Roma imparatorunun yüksek egemenlik haklarını tanımış 
ve onun kendilerine verdiği hükümranlık haklarını uygula- 
mışlardı. Şimdi Roma ülkelerini ve: hiristiyanları tek Roma 
bayrağı altında toplamak zamanı gelmişti. İşte 1. lustinia- 
nos (Tüstinien) (527-565) kendisini bu amaca hizmete verdi, 
lustinianos"un kumandanı Belisarios 533 yılında ordusuyla 
Kuzey Afrikaya çıktı ve kısa sürede oradakı Vandal devleti- 
ni yere serdi. 535 yılında Belisarios bu defa İtalya"daki Ost- 
rogot devletinin üzerine yürüdü. Şiddetli mücadelelerden 
sonra 555 yılında 1 talyalda lustinianos”un ayakları dibine se- 
rilmişti. 554”te bir Bizans ordusu İber yarımadasına çıktı ve 
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güneydoğu köşesini işgal etti. Eski imperium yeniden doğ- 
muşgörünüyordu/?”” Ancak bu başarıların arka yüzü ken- 
dini pek çabuk gösterdi. Doğu sınırında İranlılar ilerleyerek 
Suriye"den Akdeniz"e çıktılar. Kuzeyde Armenia (Ermenis- 
tan) ve İberia”yı tahrip ederek Lazika”da Karadeniz kıyısına 
çıktılar, lustinianos kanlılara haraç vererek, bunu da git gi- 
de artırarak sağlam bir barış imzalayabıldi (562) ve kanlılar 
Lazika”yı boşalttı. Öte yandan Tuna”yı aşan barbar İslav kit- 
leleri güneyde Korint"e dek inmiş ve Balkan yarımadasını 
yağmalayarak tahrip etmişti.” 

İçerde de karışıklıklar çıktı. 532 yılında İstanbul"da kor- 
kunç Mika isyanı patlak verdi. Taht yıkılmak üzere idi. An- 
cak (1mparatoriçeTheodoramsoğukkanlılığı İustinianos"u 
tahtı bırakıp kaçmaktan vazgeçirdi. İsyan kanlar ve alevler 
içinde bastırıldı. İsyanın nedeni lustinianos”un büyük fetih 
seferleri için içerde kurduğu demir disiplin vc yükselen 
devlet masraflarının halkın sırtına yükledığı ağır vergilerdi. 
Bu isyanda mavı ve yeşil demleri imparatora karşı birleş- 
tik 

lustinianos isyandan sonra ticaret ve zanaatın geliştiril- 
mesine önem verdi. Çin 1le ticareti geliştirerek ipek yolunu 
açtı. Çünkü Hint Okyanusu”ndaki İran egemenliği Bizans 
ticaretini engelliyordu. Ancak ipek yolu profesi de başarılı 
olamadı. Nihayet Bizanslı casuslar Çin”den ipckböcecği ko- 
za ları ça 11 p İ stanbu 1 a geti rd i ler ve Bi za n s" la i pek ü ret imi g 
lişti. En büyük, ipek merkezleri İstanbul, Antakya, Tyros 
(Sur), Beyrut ve Yunanistan"da Thebai oldu/”” 

Tustinianos"un en büyük ve sürekli eseri Roma hukuku- 
nun kodeks haline getirilmesidir. Codex lustinianos Roma 
hukukunu derleyerek daha önceki kodekslerin ulaşamadı- 
ğı bir şöhrete erişmiştir. Merkezi hükümet için Roma huku- 


95) A.g.c. s. 63-65 
96) A.g.c. s. 66 
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ku kodifikasyonu ile yeknasak bir hukuk temeli sağlanmış 
oluyordu. Kodeks üstün bir düşünce açıklığı ve 1caz ilekale- 
me alınmış olup: kamu hayatı ve özel hayat, devlet ile fert 
ilişkileri, aile hayatı, vatandaşların birbirleriyle ticari ve 
mülkı 1lişkileri düzenlenmektedir. Buna rağmen kodeks es- 
kı hukukun bir tekrarı değildir. Hükuki gelenekte uygun ki- 
saltmalar yapılmış, hükümler zamanın toplumsal yaşantı- 
sına ve hıristiyan hayatıyla hailenize doğunun örf ve adeti- 
ne uydurmak üzere düzenlenmiştir. Aile hukukunda hiris- 
tiyan inanışları daha insanı birtakım yenilikler getirirken, 
hıristivanlığın inhisarcı doğması diğer inanç sahiplerinin 
hukukunu ezmiştir, lustinianos kodeksi bütün insanların 
özgürlüğünü ve eşitlığıni ilan ederken doğru inançtan sa- 
panlara karşı öngördüğü tedbirler Avrupa"da Ortaçağ kili- 
sesinin sapık Tnançlılara karşı sürdürdüğü mücadeleye hu- 
kuki temellerden birini oluşturacaktır (90) 

lustinianos Bizans imparatorluk tahtına oturan son Ro- 
ma imparatoru oldu. Ancak o aynı zamanda imparatorluk 
kudretinin Tann”nın inayetinden geldiği bilinciyle dolu hi- 
ristiyan bir hükümdardı. Roma imperium”u kavramı onun 
için hiristiyan olkumene”si ile aynı olup, hiristiyan inancın 
zaferi onun gözünde Roma kudretinin canlandırılması ka - 
dar kutsal bir görevdi. 1. Theodostos”tan beri hiçbir hüküm- 
dar hıristiyanlık uğruna ve putperestliğe karşı onun kadar 
çalışmamıştı. Onun zamanında putperestlik küçük bir 
azınlığa has olsa da bilim ve kültür alanında çok nüfuzlu idi. 
lustinianos putperestlerin elinden öğrenim hakkını alarak 
putpercstneoplatonizmininyuvası Atina Akademisi”ni 529 
yılında kapattı. Koğulan bilginler İran sarayına göçerek 
Grek kültürünün meyvelerini İranla taşıdılar. Bizans”ta ar- 
tık eski din ölmüştü ve bununla da insanlık tarihinin büyük 
bir bölümü kapanmış oluyordu. 

Hıristiyan kilisesi lustinianos"un kişiliğınde sadece 
gayretli bir hamı değil, aynı zamanda efendisini buldu, Tus- 


99) A.g.e. s. 69, ayrıca bkz. Batı"da Tol. s. 180 
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tinianos, 1. Anastasios"un monofizit din siyasetini sona er- 
dirmiş ve Ortodoksluğa dönmüştü. Öte yandan lustinianos 
 — için dinsel çevrelerin özerkliği yabancı bir kavramdı. Papa 
— ve patrikleri hizmetkarı sayıyor, devleti idare ettiği gibi aynı 
şekilde kilise kanunlarının her ayrıntısına şahsen müdahele 
ediyor, kilise hayatını da idare ediyordu. İnanç ve dini adet- 
ler sorunlarında bile kesin karar hakkını muhafaza ve kilise 
“toplan tılannı idare ediyor, teoloyik makaleler ve kilise ilahi- 
leri kaleme alıyordu. Kilise-devlet ilişkileri tarihinde: İusti- 
nianos devri kilise hayatı üzerinde imparatorluk etkisinin 
zirvede bulunduğu devredir. Böylesine kayıtsız-şartsız ne 
kendisinden önce, ne de sonra hiçbir Bizans imparatoru kili- 
seye hükmetmemiştir/ 100) 


lustinianos restorasyonu ölümünden kısa süre sonra 
çökmüş, fethedilen arazilerden Kuzey Afrika ve İtalyanın 
ancak bir kısmı uzunca bir müddet elde kalmıştır. İran"a 
karşı ise halefi ve yeğeni Tustinos (565-578), daha sonra da 
Tiberios Konstantinos (578-582) ve Mavriktos (582-602) bü- 
yük başarılar gösterdiler ve mücadeleyiı Bizans lehine bilir- 
diler. 
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"Meclisi Afeşleri Sönecekl" 


lustinianos ile geç dönem Roma ya da ilk Bizans döne- 
mı son buldu. Bundan sonra Bizans kuvvetli siyasi, iktisadi, 
askeri reformlardan geçmiş ve yeni bir hayat gücü bulmuş- 
tur. Tabi din-devlet ilişkileri açısından değişen birşey yok- 
tur. Kilise gene devletin basit bir kurumu ve patrikde impa- 
ratorun kuludur. Yeni dönemin başlatıcısı ve büyük reform- 
ların mimarı imparator Heraklios"dur (610-641). Başa geçti- 
ğinde ülke harabe halındeydi, iktisaden ve askeri açıdan 
mahvolmuştu. Eski ücretle toplanan ordu artık yoktu, as- 
kerler dağılmış, Bizans ücretli askerlerinin kaynağı dost 
barbar kavimler ya çekip gitmiş ya da İran hakimiyetine gir- 
miş, dahası hüzinede dc asker toplayacak para kalmamıştı. 
Devlet arazisi Balkanlarda Avarlar ve İslavlann, Anado- 
lu”da İranİIların hakimiyeti altındaydı, lustinianos dönemi 
ve sonrası başarılardan geriye hiçbirşey kalmamıştı. Bunun 
yanısıra bütün hıristiyanlann maneviyatını sarsacak olay- 
lar meydana gelmiş, Anadolu”nun yanısıra ön Asya”ya sal- 
dıran İran ordusu Suriye ve Filistin”e girmiş: 614 yılında üç 
haftalık bir kuşatmadan sonra Kudüs”ü ele geçirmişti. İm- 
parator Konstantin tarafından inşa edilen Kutsal Mezar Ki- 
lisesi alevler içinde kalmış, kutsal emanetlerden İsa”nın üze- 
rine gerildiğine inanılan haç yerinden alınarak İranla götü- 
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rülmüş, Kudüs şehri yangın ve katlıamlarla mahvcdilmişti. 
619 ilkbaharında Masır”ımn işgali başladı. Kısa sürede bu zen- 
gin eyalet de Bizans"n elinden çıktı ve başkentte tahıl sıkin- 
tısı başgösterdi/171) 

İşte bu felaket yıllarında Bizans ordu ve idari düzeni 
köklü değişikliklerden geçti ve "thema” örgütü kuruldu. 
Arazı thema adı verilen askeri bölgelere bölündü ve Orta- 
çağ Bizans idari sistemine yüzyıllarca damgasını vuracak 
bir düzenin temeli atıldı. Themaların başına bölgenin en 
yüksek askeri mülki amiri olarak strategos”lar atandı. 


Thema kelimesi kolordu manasına gelir. Bu kolordula- 
rın iskan edildiği bölgelere de daha sonra thema denmiştir. 
İrsi ordu hizmetini yüklenmek karşılığında askerlere "asker 
arazisi” denen, sonradan evlatlarının tevarüs edebilecekleri 
toprak parçaları verilmiştir. 


Thema organızasyonu kuvvetli ve yerli bir ordunun 
meydana gelmesine temel olarak devleti, hiçbir zaman gü- 
ven vermeyen ve her zaman da yeterli sayıda sağlanamayan 
çok pahalı yabancı ücretli askerlerden kurtardı. Yeni thema 
ordusu 1aşe ve donanım 1htiyaçlarını stratiotes mülklerin- 
den sağlayan toprağa bağlı asker köylülerden oluşuyordu. 
Stratiotes çağırıldığında bir at ve silahlarla orduya katıl- 
makla mükellefti. Bu sıstem devlet giderlerinde müthiş bir 
gerilme yaptı, ayrıca her küçük arazı sahıplığı kurumunu 
güçlendirdi/ 197“ 

Bu sistemin İslam devletlerinde uygulanan veOsmanlı 
Devlefi” nde son şeklini alarak TT” mar" denen askeri dirlik 
sahıplığıne isim ve yapı olarak benzemesi dikkat çekicidir. 
İslam medeniyetinin Bizans”tan ne derece etkilenmiş oldu- 
ğu tarihçilerce çok tartışılmıştır. Biz bu etkilenmenin, hatta 
karşılıklı etkileşiminin olduğu kanaatindeyiz. Bu konuya 
ileride döneceğiz. 


101) A.g.c. s. 86-89 
102) A.g.e. s. 89-91 
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Bunun yanısıra maliye idaresinde de İogothctlikler ku- 
ruldu ve mali yapı sağlamlaştırıldı. Devletin bu yeni yapısı- 
nın sonuçlan bunu izleyen olaylarda belirmektedir. İran-Bi- 
zans mücadelesinde, 7.y.y.ın2011 yıllarında tam bir değişik- 
lik oluştu. Yere serilmiş devlet ayağa kalktı ve İranla karşı 
muazzam bir zafer kazandı. 

Bu başarılar için kilise de hazinelerini fakirleşmiş dev- 
letin emrine verdi. Hiristiyan olmayanlara karşı yapılacak 
bu savaş daha önceki zamanlarda hiç bilinmeyen dini bir 
heyecan havasında başladı. İmparator yerini henüz buluğa 
ermemişoğluna, patrik Sergios ve patnkios Bonos niabetin- 
de bırakarak sefere çıktı. Bu da alışılmamış birşeydi, çünkü 
Theodosios zamanından beri hiçbir imparator şahsen sefere 
çıkmamıştı. Heraklıos, paskalyanın ikinci günü 5 Nisan 
622"dedini bir törendensonra payıtahtını terketti.Themalar 
arazisine yöneldi ve ordusunu topladı. Bütün yaz ordusuna 
talim yaptırdı. Yeni bir taktik geliştirmişti. Asıl sefer sonba- 
harda başladı. İmparator Armenia”ya (Ermenistan) yönete- 
rek Anadoluda dağ geçitlerinde tutunmuş İranlılan mevzi- 
lerini terke zorladı. Armenia”daki savaşla Anadolu düş- 
mandan temizlendi. Ertesi yıl daha başarılı bir akınla Sasani 
hükümdarı Ardeşır”in başkenti ve İran"ın kutsal şehri Gan- 
zak"a (Gence) girdi. Buradakı kutsal Zerdüşt ateş tapınağı 
Kudüs"ün yağmalanmasına karşılık olarak tahrip edildi. 
İmparator bundan sonra İran”a girmek için çeşitli yollar de- 
nediyse de başarılı olamadı. Bu arada İran”lılar hücum 
ederek 626 yılımda İstanbula kadar geldiler. Sasani kuman- 
danı Şahrbaraz Halkedon"da (Kadıköy) karargah kurdu. Bu 
sıra Balkanlar üzerinden gelen Avar Hanı, yanında Avar, İs- 
lav ve Bulgar kitleleriyle İstanbul önünde görüldü, şehri ka- 
radan ve denizden kuşattı. Patrik Sergios vaazlar, gece iba- 
detleri ve büyük kilise törenleri ile ahalinin dini şevk ve he- 
yecanını ayakta tutmakta, becerikli muhafız küvveti 1se 
düşmanın bütün saldırılarını geri püskürtmekteydi. Nıha- 
yet sonucu Bizans"n deniz üzerindeki üstünlüğü tayın etti. 





10 Ağustosftöki son ve kesin hücumda İslav kayıkları Bizans 
donanmasmca yok edildi. Saldırganlar daha sonra karada 
da büyük kayıplar verdiler. Çeri çekilme başladı. Avar ha- 
nının yenilgisi Iran hücumunu da suya düşürdü. Şahrbaraz 
Kadıköy”ü boşaltarak Suriyefye geri çekildi. İkinci İran ku- 
mandanı Şahın 7 ise imparatorun kardeşi Theodoros yendi. 
Artık büyük Bizans saldıirisi başlayabılırdi. Bu sira Heraklı- 
os Lazıka"daydı. Hazarlarla anlaşarak 627 sonbaharında 
muzaffer yürüyüşüne başladı. Aralıkta Nıinova"ya vardı. 
Burada son ve kesin Bizans-İran savaşı yapıldı. İran ordusu 
ımha edilircesine bozguna uğradı. 628”de büyük şahın en 
sevdiğil şehir Dastagerd Bizans ordusunca işgal edildi. Aynı 
yıl Şah Hüsrev tahttan düşürülerek öldürüldü. Yerine ge- 
çen oğlu Bizansla derhal barış yaptı. Bizans, İran"lılara kay- 
bettiği bütün ülkeleri geri aldı. Armenia, Mezopotamya, Su- 
riye, Filistin ve Musır Bizansla iade edildi. İranbundan sonra 
bir daha belini doğrultamadı. 

Altı yıllık ayrılıktan sonra Heraklios başkente döndü. 
Oğlu Konstantinos, patrik Sergios, ruhban sinifi, senato ve 
halk onu İsa düşmanlarının şerefli galibi sıfatıyla ellerinde 
zeytin dallan ve yanan mumlarla, zafer nıdalarıyla karşıla- 
dılar. Bizans eyaletleri İran"lılarca boşaltılırken Heraklios 
630"da Kudüse girdi. Burada halkın çoşkun tezahüratıyla 
İran"lılardan geri aldığı kutsal haçı yerine dikti.(05) Bu 
savaşlar İslamın Asr-ı Saadet dönemine rastladı. Kur”an-ı 
Kerim”de Rum (Roma) suresinde bu savaşlardan söz edilir 
ve Rumlar zaferle müfdelenir/ 103) 


Heraklios devri sadece siyasi değil, kültürel anlamda 
da Doğu Romanm Bizansa dönüşümünü tamamladı. 
Grekçe devletin kesin olarak resmi dili oldu ve Heraklios 
karmaşık Latince imparatorluk “unvanlarını terkederek 
Grekçe "Basıileus" ünvanını aldı. Aynı ünvanı oğlu ve müş- 
terek hükümdarı Heraklios Neos Konstantinosi"a da verdi. 


103)A.g.c. s. 93-97 
104) Kur"an-ı Kerim, Rum Suresi:2-5 
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O zamandan sonra bütün imparator ve müşterek impara- 
torlar basileus ünvamnı kullandılar/105) 

Biraz da müşterek imparatorluk kurumundan söz ede- 
İlim. Müşterek imparatorluk Bizans”ta tahta çıkma sırasını 
düzenlemeye yaramakta idi. Bizans"da Roma gibi bu husu- 
su tanzim eden bir kanundan yoksun bulunduğu için tahtı 
tevarüs etmesi düşünülen veliahd, daha hükümdarın yaşa- 
dığı sırada taçlandırılıyor ve bundan sonra asıl hükümdarın 
ortağı sıfatıyla taç ve imparator ünvanı taşıyordu. Asil im- 
paratorun vefatından sonra da o, 1mparatorluk haklarının 
tümüne sahip olarak hükümdarlığa başlıyordu. Bununla 
imparatorluk ailesi içinde tevarüs ve aynı zamanda hane- 
dan kurma mümkün oluyordu/ 1794 


Bizansın bu müşterek imparatorluk müessesesi Hec- 
rakliös"tan kısa süre sonra bir başka devlette daha tatbik edi- 
lecekti. Genç İslam uygarlığının yeni kurulan devleti Eme- 
vilerin ilk hükümdarı Muaviye (661-680) de oğlu Yezid" 
kendi sağlığında veliahd halife ilan edecekti. Bu konuya 1le- 
ride değineceğiz. 

Heraklios"un son yılları Med Ke”de temelleri atılan İs- 
lam uygarlığının beklenmedi" recede büyük bir hızla 
parladığı dönemdir. Kısa sürede aralarındakı siyasi-dini 
birliği sağlayan müsltiman Araplar, Halife Hz. Ömer dev- 
rinde 20 Ağustos 636”da Bizans kuvvetleri karşısında büyük 
bir zafer kazandılar. Suriye kısa sürede müslümanlann eli- 
ne geçti. 638”de Kudüs”ün teslim oluşu 1le Filistinin fethi ta- 
mamlandı. Derken müslümanlar İran”a döndüler ve Bi- 
zans"la sürekli savaşlardan yıpranmış ve sürekli iç karışık- 
İiklarla sarsılan Sasanı devleti yıkıldı. Mezopotamya işgal 
edildi (639/640). Ermenistan"a varan müslümanlar en müs- 
tahkem Ermeni kalesi Dvin" zaptettiler (Ekim 640). Sonra 
Mısır” ın fethi başladı. Monofizit-ortodoks din çekişmeleri 
nedeniyle Bizansi/tan bıkmış ve soğumuş Mısır İslamfetihle- 


105) Biz D.T s. 99-100 
106) A g.e. s. 1(M) 
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rine fazla bir direniş göstermedi .197) böylcce Bizans kısa sü- 
rede Ortadoğu eyaletlerinin tümünü ve Mısır yıtırmişti. 
Bundan sonra İslam askerinin önlenemez yürüyüşü süre- 
cek ve 29 Mayıs 1453”te İstanbul"un fethi ile Bizans son bula- 
caktır. : 

Bizansın bundan sonraki tarihi İslam uygarlığı ileyan- 
yana yürüdü. Her iki taraf da yaklaşık S(X) yıl boyunca aske- 
r, siyasi, iktisadi ve kültürel yoğun 1lişkiler yaşadılar. Her 
iki taraf da birbirini etkiledi ve birbirinden etkilendi. İslam 
uygarlığının Bizans"tan etkilenişi kendi bölümünün konu- 
sudur. Biz burada İslamdan etkilenmesiyle Bizans"ta 8. 
y.y.da ortaya çıkan bir sorundan, tasvir kinci (ikonoklastik) 
din cereyanından söz etmek istiyoruz. 


107)A.g.e. s. 102-103 
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Tasvirlere mi, Tanrı”ya mı İbadet? 


Mart 717"dc İstanbul"da imparatorluk tacını giyen 3. Le- 
on 1le birlikte Bizans uzun süren bir taht kavgaları dönemini 
atlatmıştı. Anatholikon themasmın strategosu olan Leon 
Suriyeli idi, bilinmeyen bir aileden geliyordu. Kendinden 
önceki imparator3.Theodosios zayıf bir hükümdardı, uzun 
taht kavgaları sonucu kendi arzusuna rağmen tahta çıkarıl- 
mıştı. Keşiş elbisesi giymeyi veEphcsos"a (Efes) gitmeyi ka- 
bul ederek canını kurtardı. 20 yıl içinde 7 hükümet darbesi 
yaşamış olan Bizans 3. Leon ile (717-741) sadece sağlam ve 
dayanıklı bir hükümet kurmakla kalmıyor, yeni bir impara- 
torluk hanedanına da kavuşuyordu/105) 


3. Leon tahta geçtikten sonra bir müddet, devlet için 
ciddi bir tehlikehalınegelmişolan Arapistilalan/la uğraştı. 
717 yılında Emevi halifesinin kardeşi Mesleme ordu ve 
donanma ile İstanbul önlerinde göründü. Bizansİllar Arap 
donanmasını Rum ateşi ile yakarken kara saldırılan da İs- 
tanbul surlannın  kudreti önündeeriyipgitti. Bunun dişinda 
kış, kitlik ve Bulgar saldiriları da İslam ordusunun muka ve- 
metini kırdı ve kuşatma 718”de kaldırıldı. Ancak Anado- 
lu"da çarpışmalar uzun müddet sürdü. 3. Leon 740"da Akro- 
inon"da kazandığı zafer ile Bizans" müslümanların akınlan 
altında yok olmaktan kurtardı/10”) 


108) A.g.e. s. 144-145 
109) A.g.e. s. 145-146 
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Tasvirlere karşı mücadeleye gelince, bu dönem Bizans 
tarihinde alışılmamış ve kendine özgüdür. 3. Lcon"un tas- 
virlerle mücadelesi devleti yüzyıldan fazla bir süre ağır iç 
mücadeleler sahnesi halıne getiren büyük bir buhranın pat- 
lak vermesine neden oldu. Grek kilisesi çevresinde aziz tas- 
virlerine tapınmak son asırlarda, özellikle Tustinianos son- 
rası devrede gittikçe yayılmış ve Bizans dindarlığının en 
önemli tezahür şekillerinden biri halıne gelmişti. Diğer ta- 
raftan saf ruhanı birdin olması nedeniyle hıristiyanlığın tas- 
virler kültünü reddetmesi gerektiği şeklinde fikirler de ek- 
sik değildi. Ancak Arap dünyasıyla vukubulantemas için 
için yanmakta olan tasvir düşmanlığını alevlendirdi. 

3. Lcon"un tasvir düşmanı zihniyeti karşıtları tarafin- 
dan Yahudi ya da Arap etkisine bağlanmıştır. Ancak Lc- 
on"un Arap dostu zihniyetine işaret etmek daha önemlidir. 
Onlarca yıldır Anadolu"da mekik döküyan Araplar Bi- 
zans”a yalnız kılıçlarını değil, kültürlerini ve bununla mils- 
lümanların insan yüzünün tfasvirine karşı duydukları çe- 
kingenliği de getirmişlerdi. 

Tasvirlere aşın hürmet göstermek adetine karşı müca- 
deleyi Bizans”ta resimlere karşı savaş açılmasından yıllarca 
önce Anadolu"da tasvir düşmanı bir dini cereyan gösterdi. 
Bu partinin başında Anadolu ruhban sinifinin yüksek tem- 
silcileri, Klaudiopolis metropoliti Thomas ve özellikle Bi- 
zans”ta tasvirlere karşı mücadelenin asıl yaratıcısı olup Orto- 
doks Bizanslılarca ” herestarkhos" (mülhid: dinin esaslarına 
karşı çıkan) diye isimlendirilen Nakoleta piskoposu Kons- 
tantinos bulunmakta idiler. Şimdi de bizzat doğu kökenli 
olup, bir çok yılını devletin doğu eyaletlerinde geçirmiş ve 
Anatholikon theması strategosu sıfatıyla Araplarla da sıkı 
ilişkiler kurmuş olan 3. Leon tasvir aleyhtarı harekete katılı- 
yordu/114 

726 yılında 3. Leon ilk defa tasvirlere açıkça cephe aldı. 
Buna, kısa bir zaman önce başkentte bir süre kalmış olan 


110) A.g.c. s. 149-151 


68 


Anadolulu tasvir düşmanı piskoposların tesiri sebep ol- 
muştu. Fakat imparator için son karan, resimlere ibadetten 
dolayı ilahi bir gazap işareti saydığı bir deprem verdirmiş 
görünüyor. İmparator önce tebaasını tasvirler kültürünün 
yakışıksızlığına ikna etmek gayesiyle vaazlarda bulundu. 
Bu vaazlarda Leon"un, ona Tanrının yüklediği hükümdar- 
İlk makamı hakkındaki görüşü ortaya çıkıyordu: Sonradan 
Papa"ya da yazmış olduğu gibi, Leon kendisini sadece im- 
parator değil, aynı zamanda başrahıp kabul ediyordu. An- 
cak imparator bununla kalmayıp, kısa bir süre sonra impa- 
ratorluk sarayının bronz kapısı üzerinde bulunan İsa tasvi- 
rini dc söktürdü. Bu duruma çok öfkelenen halk, imparato- 
run memurunu derhal linç etti. Ama asıl önemlisi, tasvir 
aleyhtarlığı haberinin Yunanıstan"da uyandırdığı isyandı. 
HellasThema”sı başına mukabil bir imparator geçirerek do- 
nanmasıyla İstanbul üzerine yürüdü. Bu şekilde daha baş- 
langıçtan itibaren tasvir mücadelelerinin muhleli. devirle- 
rinde tekrar tekrar ortaya çıkan, Avrupa"dakı dev let parça- 


sının tasvir dostu tutumu belirmiş oluyordu//1111 


Leon önceleri çok ihtiyatlı davrandı, ancak hükümdar- 
lığının onuncu yılında tasvirler aleyhine açıkça tavır aldı. 
Önceleri sözü geçen kilise makamlarıyla müzakerelere 
oturdu. Leon, daha emniyetle hareket edebilmek için papa- 
nın ve İstanbul patriğinin muvafakatini elde etmeye çalıştı. 
Fakat yaşlı İstanbul patriği Germanos bu yeniliği kesinlikle 
reddetti. Papa 2. Gregortustan da menfi cevap geldi. Patrik 
Ve papanın yanında imparator için en önemli karşıt olarak 
Dıimaşk"lı (Şamı) T1oannes de sahneye çıktı Şam sarayında 
büyük bir memuriyet sahıbı olup, sonraları keşiş olarak Ku- 
düs"te Subbas manastırına çekilen bir Grek olan loannes ya- 
şadığı yüzyılın en büyük hıristiyan din bilgini idi. Dimaşklı- 
nın en ünlü eserlerinden biri, tasvirlerin savunulması için 
kaleme aldığı "Üç Nutuk" tur. Tasvirlere tapmanın yeni bir 
"idolatrie" (putperestlik) olduğu şeklindeki suçlamayı red- 


111) A.g.e.s. 151 











deden Toannes, neoplatonik anlamda tasviri bir sembol ve 
araç sayan, İsa tasvirini de Tann”nın insanlaşması dogması- 
na dayandırarak resim sorununu hıristiyanlığın kurtuluş 
doktrini ile bağlayan kendine özgü bir"ikonosophic” (tasvir 
felsefesi) ortaya atmıştır. Tasvir taraftan doktrinin bundan 
sonrakı gelişiminde Dimaşklınm bu sistemi belirleyici ol- 
muştur/112 1134 


Müzakerelerin her tarafta sonuçsuz kalması üzerine 3. 
Leon 1çın planlarını uygulamak açısından sadece zor kul- 
lanmak yolu kalmıştı. Oda bütün azız tasvirlerinin imhası- 
nı emreden bir ferman yayınladı. Ancak bu hareketine ka- 
nuna uygun süsü vermek istedi. 17 Ocak 730”da imparator- 
luk sarayına en yüksek kademedeki dini ve dünyevi erkanı, 
yanı "silention"u toplayarak kabul etmeleri ile yayınlana- 
cak fermanı onlara sundu. Patrik Cermanos bunu imzala- 
mayı reddedince azledildi ve22Ocakta patriklik tahtına im- 
paratora 1tirazsız 1taate hazır Anastasios çıkarıldı. Ferma- 
nın kabul ve 1lanı ile tasvir düşmanlığı kanun kudretini ar- 
dınaaldı. Böylece"ikonoklastik” (tasvir kırici) dönem başla- 
dı, tasvirler imha ediliyor ve bunlara ibadet edenler kovuş- 
turuluyordu?11 3) 


74"1”de Leon öldü ve oğlu 5. Konstantinos (741 -775) tah- 
ta çıktı. Ancak bir yıl hüküm sürmüştü ki, ortaya mukabil 
bir imparator çıkıp tacını uzun bir süre elinden aldı. Bu kişi, 
3. Lcon"a Bizans tahtını eline geçirmekte yardım eden, buna 
karşılık Leon”un kızıyla evlendirilen Opsikion theması ko- 
mes”ı Artabasdos idi. Tasvirlere ibadet taraflısı olarak orta- 
ya çıkması, başarısı için kesin neticeyi sağladı. Konstantinos 
742 Hazıranında Araplara karşı açtığı bir seferde ordusu 1le 
birlikte Opsikion arazisinden geçerken baskına uğrayıp 
mağlup edildi. Bunun üzerine Artabasdos kendisini impa- 
rator ilan ettirerek Konstantinos”un İstanbul”a naip olarak 
bıraktığı Teophanes Monutcsile müzakereye girişti, Bu zat 


112) A.g.e. s. 151452 
1212002:0:675 029 
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Artabasdos"a katıldı, başkentin birçok yüksek dereceli me- 
muru ve patrik Anastasiosda aynı şeyi yaptı. Artabasdos, 
patrik Anastasios"un elinden taç giyerken genç Konstantı- 
nos Amoriton/a kaçmış ve babasının bu eski şehrinde heye- 
canla karşılanmıştı. İstanbul"da aziz tasvirleri tekrar yerleri- 
nı alırken, Anadolu"da Anatolikon veThrakesion themaları 
Konstantinos"un tarafını tuttu. İki taraf 743"teSardes"de kar- 
şılaştı ve Artabasdos yenildi. Bundan sonra Konstantinos, 
Artabasdos"un oğlu Niketasiı da yenerek İstanbul”a geldi. 
Kısa bir kuşatmadan sonra 2 Ekimde başkentegirerek bura- 
da zalimane Tntikam aldı. Artabasdos 1le iki oğlu (ki Kons- 
tantinos"un yeğenleriydi) alenen tahkir ve tezyif edildikten 
sonra hipodromda gözleri kör edildi, yardımcılarının bir 
kısmı idam edildi, bir kisminin da elleri ve ayaklan kesildi. 
Hamı patrik Anastasios bir eşek üzerinde hipodromda halka 
teşhir edilmesine rağmen makamını muhafaza etli. Bunun 
anlamı Anastastos"un değil, en yüksek kilise makamının iti- 
barının kasıtlı olarak hiçe indirilmesiydi/ 1“) 


5. Konstantinos, babasından daha büyük bir kuman- 
dan ve daha mutaassıp bir tasvir düşmanı idi. Kismen bu 
nedenle, kısmen de devleti n d iş pol 1ti kasında Doğu sorunu- 
nun ön plana geçmesi nedeniyle papalıkla Bizans arasında- 
kı bağlar kopma noktasına gelmişti. Ancak 751 yılına dek 
papalık Langobard baskısına karşı Bizans yardımı elde et- 
meyi düşündüğü ve bu anlamda Bizans”ın yerini tutabi- 
lecek başka bir kudret olmadığı sürece dini anlaşmazlıkları 
bir yana bırakarak İstanbula sadakatini muhafaza etti. Ne 
var ki 751 yılında Ravenna Langobardların eline düştü ve 
İ talya"daki Bizans hakimiyeti ortadan kalktı. Aynı zamanda 
Avrupa"da Roma için daha müsait başka bir güç parladı: 
Genç Franklar devleti. Papa 2. Stcphanus Alpleri geçerek 6 
Ocak 754”te Ponthion"da kral Pippin ile buluştu. Doğu 1le 
Batı arasındaki kopuş için son adımlar atılıyordu/1 ə) 


114) A.g.e. s. 153-155 
115) A.g.e. s. 158 
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Theodosios bulunmaktaydı. Patrik Anastasios 753 yılı so- 
nunda ölmüştü. Papa ve doğu patrıkleri temsilcilerini gön- 
dermemişlerdi. Ortodoksların alayla "başsız sinod" olarak 
adlandırdıkları toplantı bir ökumenik konsil (ümmet şura- 
sı) sayılmak iddiasındaydı. Sinod, kararların hazırlanma- 
sında imparatorun program mahiyetindeki yazılarından 
hareket etti. Kendisini kilisenin efendisi olarak hisseden im- 
parator son toplantıda eski bir keşiş olan Sylaton piskoposu 
Konstantinos"u yeni patrik olarak takdim etti. Bu zati kendi 
iradesiyle bu makama atamıştı. Toplantıda bulunan pisko- 
poslara onu sürünün yeni çobanı olarak kabul ettirip alkış- 
lattı. Bundan sonra 29 Ağustos"ta İstanbul hipodromunda 
tasvirlere ibadetin kesin olarak reddini, bütün dini konulu 
tasvirlerin imhasını, ortodoks partinin başkanları olan pat- 
rik Germanos, Dimaşkli Toannes ve diğerlerinin” aforozunu, 
havari derecesine çıkarılmış imparatorun en büyük ölçüde 
medhini içeren sinod kararlanın ilan ettirdi/117 118” 

Şimdi artık konsilin kararlarını uygulamak imparatora 
kalmıştı. Her yerde aziz tasvirleri imha olunarak yerlerine 
profan (dünyevi) resimler konuldu. Gerek kiliseleri ve ge- 
rek dığer binaları hayvan ve bitki motifleri veherşeyden ön- 
ce imparator tasvirleri ile onun itibarını yücelten savaş, av, 
araba yarışı ve tiyatro sahnelerine ait resimler süsledi. Tas- 
vir kıncılann düşmanlığı hiçbir şekilde sanata değil, sadece 
dinsel hayatın tasvir kültüne karşı idi. İşte bu dini sanatı 
ortadan kaldırmak imparatorun görevi olmuştu. İmparator 
bu vazifeyi ateş ve kılıçla ifaya girişti/1 15) 

Fakatonun mutaassıp tahrip ve 1mha iradesi karşısında 
inancına aynı taassupla sadık kalan bir mühalefet de vardı. 
İki taraf arasında 760 yıllarında zirveye çıkan bir mücadele 
başladı. Tasvir yanlısı muhalefet, yanma halkın her tabaka- 
sından birçok taraftarın gittikçe daha çok koşuştuğu, Au- 
xentiosdağı manastın başrahıbı Stephanos”un etrafına top- 


117) A.g.c. s. 159-161 
118) A.g.e. s. 161 
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Bizans"ta ise tasvir kincilik had safhaya ulaşmıştı. Art- 
habasdos macerasından sonra önceleri ihtiyatla hareketi 
kendine adet edinen Konstantinos 750”lerde programını 
gerçekleştirmek için harekete girişti. Nasil bir zamanlar 3. 
Leon tasvir yasağını bir devlet şurasına tasdik ettirdi ise, bu 
defa da bir kilise konsili yasağı tasdik edecekti. Konsilde ay- 
kırı sesler çıkmasını önlemek isteyen imparator bunun için 
piskoposluk sandalyelerine kendi taraftarlannı doldurma- 
ya çalıştığı gibi, başlanna tasvir kinalardan din adamlan 
atadığı yeni piskoposluklarda kurdurmuştu. Bu tedbirlerin 
yanısıra hummalı bir propaganda faaliyeti yapılıyordu. 
Muhtelif yerlerde tasvir kmcilann 1leri gelenleri halka nu- 
tuklar söylüyor vebazan da tasvir taraftarlanyla aralarında 
şıddetli tartışmaların geçtiği toplantılar düzenleniyordu. 
Fakat bunlara katılan cesur muhalifler, toplantıların sonun- 
da tutuklanmakta ve böylece konsilin toplantı zamanı 1çin 
tehlikesiz hale getirilmekle idiler/116) 


Yayın faaliyetinde bizzat imparator da önemli hisseye 
sahıptı. Konstantinos 13 dini makale yazdı. Konstanlıi- 
nos"un yazıları tasvir aleyhtarı dogmanın derinleşmesi açı- 
sından önemli rol oynadılar. 


Tasvir ile konusu arasında ayrım yapan ve tasviri neop- 
latonik anlamda bir sembol kabul eden tasvvir taraftarları- 
nın tersine 5. Konstantinos duygu üstü doğu tasavvurun- 
dan hareketle tasvırden konusu ile tam bir uyguünluük, hatta 
öz birliğı istemektedir. 


İyice hazırlanmış olan konsil 10 Şubat 754"te Boğazi- 
çinin Anadolu sahilinde Hiereia"da İmparatorluk sarayın- 
da toplantı. Son toplantı ise $ Ağustosida İstanbul"da Blak- 
hernae kilisesinde yapıldı. İmparatorluk hükümetinin aldı- 
ğı tedbirler hedefine ulaşmıştı. Konsile hepsi de tasvir kinci- 
lığı destekleyen 338 piskopos katılmıştı. Başkanlıkta bir za- 
manki imparator Tiberios-Apsimar"n oğlu, Efes piskoposu 
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landı. İmparatorun bu muhalefet reisini vazgeçirmek için 
giriştiği bütün teşebbüsler sonuçsuz kaldı ve Stephanos 767 
Kasım ayında İstanbul sokaklarında şahsına karşı tahrik 
edilen halk tarafından vahşice linç edildi. Ancak müuhalefet 
sinmedi. Muhalefetin nerelere yayıldığını göstermek 1çın 
ımparatorun 19 yüksek memur ve subayı, bu arada kendi 
protostrator"unu, Dromos logothetes"ini, excubit (muhafiz 
alayı) domestikosunu, Opsikion theması komesini, Trakya 
ve Sıcilya strategoslannı idam ettirmesini saymak yeter. Fa- 
kat tasvir düşmanı politikaya karşı en sert mukavemeti Bi- 
zans keşişlik müessesesi gösterdi ve onunla hesaplaşma da 
o nisbette sert oldu. Tasvir taraftarlarına karşı sürdürülen 
takıbat, gittikçe keşişlik kurumuna karşı bir savaş karakteri 
aldı. Artık keşişler sadece tasvir taraftan olduklarından de- 
ğıl, keşiş olduklarından dolayı da takip ediliyor ve bu halle- 
rini terke zorlanıyorlardı. Manastırlar kapatıldı ve kışla, ha- 
mam ya da diğer kamu kuruluşları halıne getirildi. Çok bü- 
yük olan arazı mülklerine imparatorlukça el konuldu. 5. 
Konstantinosidaresinin bu mücadeleyi ne kadar sert yürüt- 
tüğü, imparator yardımcılarından Thrakesion theması ku- 
mandanı Mikhail Lakhanadrakon"un hareket şeklinde gö- 
rülmektedir. Bu zat kendi bölgesinde bulunan keşişleri ya 
keşiş elbisesini terkedip evlenmek, ya da gözleri kör edile- 
rek sürülmek şıklarından birini tercihe zorladı/1 19) 

Kendisinden sonraki kuşakların hafizasında 5. 
Konstantinos dönemi zalim ve korkunç bir devre olarak ha- 
tırlandı. Alev alev yanan bir kin dalgası onun hatırasını izle- 
dı. Cesedi,ortododksluğun yeniden tesisinden sonra Hava- 
riler kilisesinden uzaklaştırıldı. Buna karşın savaş başarılan 
ve kahramanlığı da hatırlandı ve Bizans 9.y.y. başlarında 
Bulgarlara mağlup olunca ümitsizliğe düşen halk 5. Kons- 
tanlınos”un mezarı başına toplanarak ona devleti düştüğü 
felaketten kurtarması için yalvardı/11? 1205 
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775”te 4. Leon tahta geçti. Onun kısa saltanat süresi, 5. 
Konstantinos zamanındakı şiddetli tasvir kiriciliktan, irene 
zamanında tasvırlere 1badetin yeniden canlandırılmasına 
bir geçiş devri teşkil eder. Onun zamanında Meryem kültü- 
ne karşı da girişilmiş takibat durduğu gibi, keşiş düşmanlı- 
ğından da vazgeçildi. Ancak o da geleneğe uyarak tasvir 
düşmanlığına devam etmiş, hatta tasvirlere ibadet eden bir- 
çok saray memurunu alenen kırbaçlattırmış veya hapse at- 
tı rmıştir (780). Bu, 5. Konstantinosmetodlarıyla kıyaslandı- 
ğında gerçekten hafif bir cezalandırma şekli olup, ayrıca 4. 
Leon devrinde tasvir taraftarlarına karşı yapıldığı bilinen 
yegane takibat olmuştur. Tasvir kıriciliğınin 4. Leon devrin- 
deki bu dizginlenmesi, 5. Konstantinos zamanındakı aşırılı- 
ğın tabii bir sonucuydu. Buna tasvir yanlısı Atına”dan gelen 
ve tasvirlere ibadet eden enerfik karısı imparatoriçe İre- 
ne”nin de etkisi katılmakta idi.(?) 


4. Lcon”un ölümü 1le oğlu 6. Konstantinos tahta çıktı. 
Aslında Leon"un sağlığında kardeşleri Nikephoros ve 


Khristophoros”sezar” ve diğer kardeşleri Niketas ve Anthi- 
mos”nobilissimus" ilan edilmişlerdi. Dolayısıyla taht onlar- 
dan birinin hakkı olmalıydı. Ancak imparator görünüşte or- 
du ve halkın isteğiyle oğlunu veliahd tayın etti. 


6. Konstantinos tahta çıktığında 1Oyaşmdaydı. Niyabe- 
ti imparatoriçe İrene üzerine aldı. Daha 4. Leon döneminde 
Kostantinos”a karşı ve sezar Nikephoros"u destekleyen bir 
isyan çıkmışsa da bastırılmıştı. Leon öldükten sonra yine 
Nikephoros taraftarı bir isyan daha çıktı. Ancak enerfik İre- 
ne isyanı süratle bastırdı veölmüş kocasının kardeşlerini ra- 
hip olmaya zorladı. Devlet işlerine irene tarafından el kon- 
ması 1le tasvirlere ibadet de canlanma yoluna girmişti. Gene 
de ihtiyat gerekiyordu, çünkü tasvir aleyhtarı sistem yarım 
yüzyıl hakim kalmış ve önemli devlet makamları bu inançta 
kişilerce işgal edilmiş olduğu gibi ordu da muzaffer komu- 
tan ve imparator 5. Konstantinos”un hatırasına hürmeten 
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tasvir kinci idi/7?) 

Önce 4. Leon zamanında patrik olarak atanan Pavlos is- 
tifa ettirildi. (31 Ağustos 784). 784 yılı sonu hükümet planla- 
rı açıklandı. İrene "bütün ahaliyi” Magnaura sarayında top- 
layarak yeni patriğın tayinine bir halk seçimi havası verdi. 
Seçimi impartoriçenin sekreteri, aydın ve iyi bir eğitim gör- 
müş olan Tarasios kazandı. Tarasios 25 Aralık 784”te patrik 
olarak takdis edildikten sonra 754 yılındakı tasvir kinci Si- 
nod”un kararlannı red ve tasvirlere ibadeti yeniden canlan- 
dırmak üzere yeni birökumenik konsilin hazırlıklarına baş- 
landı. Bizans hükümeti, bu değişiklikten memnun kalıp 
konsile mümessiller gönderen doğu patriklikleri ile müza- 
kerelere giriştt. 

31 temmuz 786”da konsil İstanbul"da Havariler kilise- 
sinde toplandı. Ancak konsil başlar başlamaz, 5. Konstantı- 
nos"un verdiği emirleri hatırlayan başken t muhafiz alayı as- 
kerleri kıliçlarını şakırdatarak kiliseye girdiler ve toplanan 
piskoposlardan bir kısminin: memnüuniyet: bağırıştan ara- 
sında konsili dağıtıverdiler. Fakat imparatoriçenin cesareti 
bu başarısızlıkla kırılmamıştı. Bir taraftan tasvir yanlısı bazı 
Trakya birlikleri getirilip başkent muhafazası bunlara ema- 
net edilirken, dığer yandan tasvir karşıtı birlikler sözde 
Araplara karşı bir sefer için Anadolu yakasına geçirildi. 787 
Eylül” ünde İznik" te 7. Ökumenik Konsil (Doğu kilisesinin 
tanıdığı son ökumenik konsil) toplandı/174 

Patrik Tarasios”un başkanlığında yaklaşık 350 pisko- 
pos ve çok sayıda keşışten oluşan heyet 24 Eylülden 13 
E ki me d ek sü ra tlebi rbi ri a rd 1 na 7 toplan ti ya pti. Ancak, ta s- 
vir kirici faaliyeterde bulunmuş otan, fakat geçmiş üç salta- 
nat devresinde başka türlü hareketlerine de pek imkan ol- 
mayan piskoposlar sorunu, konsili kilise siyaseti açısından 
güç durumda bırakmıştı. İçlerinden birinin dediği gibi "on- 
lar bu sapma içinde doğmuş, büyümüş, ve terbiye görmüş- 
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lerdi. "Akıllıca bir ilmlilikla konsil, toplantıda sapıklıkları- 
na tövbe ettikten sonra bir zamankı tasvir karşıtlarını cema- 
ate yeniden kabul etti. Bu müsamahalı tutum bazı keşiş tem- 
silcilerinin hoşuna gitmedi ve şiddetli tartışmalar oldu. Bu- 
nu takıben bütün Bizans tarihi boyunca kilise içinde sürüp 
giden ikilik böylece başladı. Bir taraf kesinlikle din kuralla- 
rına bağlı kalıp, her türlü tavızı ilkece reddedeni er, yanı "ze- 
lotlar", diğer taraf devletin icaplarına ve siyasi koşullarına 
uygun, ortodoks kaldığı müddetçe devletle işbırlığı yapan 
ve bazı konularda tavizden çekinmeyenler yanı "politikacı- 
lar" (herodlar) olarak birbirlerinden ayrıldılar/17) 


Bu ayrışma, dinin bir devlet kurumu halıne geldiği da- 
ha sonraki İslam devletlerinin çoğunda da görülmüş olup, 
bu tür uygulamaların beklenen ve tabii bir sonucudur. Bu 
konulara ileride değineceğiz. 


Bizans"ta tasvir aleyhtarı tutumlar şüphesiz bu olaylar- 
la kapanmadı. Özellikle imparatoriçe İrene ileoğlu arasında 
patlak veren ihtilaflarda bu unsurların su yüzüne çıktıkları- 
nı görüyoruz. 6. Konstantinos, artık idareyi ele alabılecek 
bir yaşa ulaştığı halde haris imparatoriçe iktidarı birakmaya 
razı değildi. Genç imparator, üzerinde baskı yapan otoriter 
vesayete isyan ediyor ve bu suretle annesi ve onun müşaviri 
hadım Stavrakıos”a karşı giderek sertleşen bir anlaşmazlık 
havasına giriyordu. Bu nedenle de İrenenin tasvir taraftan 
siyasetiyle uzlaşmayan muhalefetin onun etrafında toplan- 
ması tabıdır. Bununla beraber eneryik imparatoriçe 790 
yılında hazırlanan bir sulkasti patlak vermeden bastırmayı 
başarınca, fili üstünlüğünü resmen de tasdık ettireceğini 
sandı. Ordudan hükümdarlığı kendisine nakil ve onu birin- 
ci sırada, 6. Konstantinos"u ise kendi müşterek hükümdarı 
olarak ikinci sırada zikreden bir yemin istedi. Avrupalı bir- 
İiklerden kurulu başkent garnızonu hiç 1tirazsız yemin etti. 
Ancak Anadolu”da Armeniakon Theması imparatoriçenin 
tasvir yandaşı tutumuna soğuk bakıyordu ve bu yemine 
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şiddetle karşı çıktı. Diğer Anadolu themalannı da saran ve 
ordunun hanedanın hukuku namına harekete geçerek 6. 
Konstantinos”u tek başına hükümdar 1lanıyla sonuçlanan 
bir karşı darbe yapıldı. (Ekim 790). 

İrene oyunu kaybetmişti, imparatorluk sarayını terket- 
ti. Bununla beraber 1mparatoriçe yandaşları 6. Konstantiı- 
nos”dan onun geri dönmesi iznini kopartıncaya kadar du- 
rupdinlenmeden uğraştılar. 792 Ocak ayından itibaren yıne 
eski formül uygulandı: Başta Konstantinos, ardında 1rene. 
Genç imparatorun gösterdiıği zaaf taraftarlarını hayal kırik- 
İığına uğratmıştı. 792 Temmuz”unda 6. Konstantinos Bul- 
garlarla yapılan savaşta savaş meydanından kaçıp ordusu 
yenilince hoşnutsuzluk daha da arttı. Muhalefetin, 5. Kons- 
tantinos"un hayatta bulunan oğullarından en yaşlısı sıfatıy- 
la büyük sevgi ve hürmet d uyduğu sezar Nikephoros lehine 
yeniden bir hareket belirdi. Fakat bu sefer Konstantinos sü- 
ratle mü d a hele ederek amcasının gözlerini oydurduğu gibi, 
babasının dığer dört kardeşinin de dillerini koparttı. Bir za- 
manlar Konstantinos lehine ve İrene aleyhinde girişilen ha- 
rekatı idare etmiş olanArmeniakon theması strategosu 
Aleksios”un da gözleri çıkartıldı. Bunun üzerine Armenlta- 
kon"da büyük bir isyan koptu, ve Konstantinos eski taraftar- 
larıyla savaşmak zorunda kaldı. (793 İlkbaharı). Savaş so- 
nuçta tam bir vahşete dönüştü. Armeniakonf)da ise genç im- 
paratora duyulan sempatiı yerini acı ve müthiş bir düşman- 
lığa bıraktı/1?5) 


İmparator bundan sonra 795 yılı Ocak ayında yedi yıl 
önce annesinin zoruyla evlenmek zorunda kaldığı güzel 
Paphlagenia"yı kovup, metresi ve Bizans saraylısı Theodote 
ile evlendi, ona "augusta" ünvanını verdi ve düğün merası- 
mıni de alışılmamış derecede büyük bir ihtişamla icra ede- 
rek ortodoks partisini tamamen aleyhine çevirdi. Bu zina- 
kar imparatora karşı Zelot partisi şiddetli bir muhalefet baş- 
lattı. Zelotlar, dalkavuk patrik Tarasios"u da imparatorun 
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her yaptığına rıza göstermekle suçladılar/1”6) 

Böylece Konstantinos bütün eski dostlarını yaptığı za- 
İlmlikler, aşırılıklar ve düşüncesizliklerle aleyhine çevirdi. 
Artık hiç bir taraftan kalmamıştı ve ondan kurtulmak zor 
olmadı. 15 Ağustos 797"de imparator 27 yıl önce içinde doğ- 
muş olduğu aynı odada annesinin emriyle kör edildi, irene 
artık hedefine varmıştı. Bizans İmparatorluğumun tek hü- 
kümdarı oldu. 


İrene Bizans"ta imparatorluk tahtına oturan ilk kadın 
idi. Ancak kanunnamelerde kendini: "basilissa" (imparato- 
rıçe) değil, "basilleus" (1mparator) olarak tanitması da 1l- 
ginçtir/126 1274 

Irenemin idare metodları çok az başarılı oldu. Sarayda 
ımparatoriçenin iki müşaviri hadım Stavrakios ve Aecti- 
os”un merkezinde olduklan çetrefilli bir entrika havası hü- 
küm sürüyordu. Öte yandan İrene kendini sevdirmek için 
sağa-sola birçok tavizler verdi. Tavizlerin başlıcalarından 
biri de vergi indirimleriydi. Bunu, Bizans Bulgarlar karşı- 
sında yenik ve onlara haraç ödemek zorunda olduğu bir sı- 
rada yapılmıştı. Bunun sonucu Bizans hazinesi de krize gir- 
di. Irenemin kisa süreli iktidarı çalkantılar içinde geçti. Bu 
arada "hıristiyan dünyanın doğu ve batısının birleşmesi adı- 
na" Şarlman kralı Büyük Kral” dan evlenme teklifi de almadı 
değil, Neticede 31 Ekim 8$02”de patlak veren bir saray 1s- 
yanıyla tahttan indirildi. Yerine yüksek kademede bir saray 
memuru olan 1. Nikephoros geçti. İrene ise önce İstanbul 
adalarından birine, oradan da Midilli"ye sürüldü ve kısa bir 
süre sonra da orada öldü. 

1. Nikephoros"la Bizans yeniden güçlü bir imparatora 
ve hükümete kavuştu/ 175) 
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"Ey Oğlum, İmparatora Saygılı Oll”" 


Bizans kilisesi tarihi boyunca Bizans devletinin kanat- 
lan altında yaşamış ve kaçınılmaz bir sonuç olarak devletin 
ve imparatorun yüksek siyası amaçlarla, bazan da keyfi ola- 
rak yaptığı müdahalelere maruz kalmıştır. Ancak buna rağ- 
men sonuçta devlete bağlılığını sürdürmüş, ve içinden çı- 
kan zelotlar hariç, her gittiği yere de Hz. İsa”nın isminin yanı 
sıra Bizans İmparatorunun adını da götürmüştür. Bu özelli- 
ği ile Roma Katolik Kilisesimden radikal bir şekilde aynlan 
Bizans ortodoks Kilisesimin eğittiği ve: hiristiyanlaştırdığı 
Ruslar da Bizans tarihi boyunca yeryüzündekiı en büyük sı- 
yasi mevkii olarak Roma sezarlannın halefi İstanbul tahtını 
tanımışlardır. Bu durum Bizans”ın son günlerine kadar sür- 
müş, gün gelip yıkılan Bizans tahtının itibarını kilise kür- 
tarmıştır. Şimdi Bizans"n son günlerine dönelim. 

Bizans İmparatorluğunun sadece siyasi mevkii değil, 
dünyadakı manevi itibarı da 14.y.y.ın ortalarından beri geli- 
şen olaylar nedeniyle temellerine kadar sarsılmıştır. Os- 
manl1 padışahı Yıldırım Bayezid"n devri olan bu zamanlar 
Bizans artık Osmanlınm vassal devletidir. Geleneğeo kadar 
bağlı Moskova devleti bileTürk”lerin vassaliolan Bizans hü- 
kümdarını Büyük Konstantinos”un varisi ve ortodoks hiris- 
tiyan dünyasının manevi başkanı saymaktan utanıyordu. 
Tatarları maglub eden Dmitri Donskoy"un oğlu grandük 
(velikiy knez) 1. Vasili Rus kiliselerindeki ayınlerde Bizans 
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ımparatorunun adının anılmasını "bizim bir: kilisemiz var, 
fakat imparatorumuz yok" sözleriyle yasaklamıştı. Bizans 
kilisesinin yüksek hakimiyet hukuku onun için dokunul- 
maz kalmaktaysa da, yükselmekte olan Rus devletinin hü- 
kümdarı zavallı Bizans imparatorunun geçmişte kalmış 
yüksek hakimiyetini artık kabul edemiyordu. Bizans pro- 
testosu her ne kadar geçikmedi ise de, cevap veren impara- 
tor değil, Bizans patrığı idi. Patrik Antonios, Grandük Vasili 
Dmitriyeviç”e şöyle yazıyordu: "Ey oğlum, eğer "bizim bir 
kilisemiz var, fakat imparatorumuz yok" diyorsan bu hiç de 
iyi bir şey değil, Çünkü imparatorluk ve kilise bir birlik ve 
beraberlik teşkil ederler ve bunları birbirinden ayırmak im- 
kansızdır. İlk mektubunda ” Tanridan korkun, imparatora 
saygı gösterin” demiş olan havarılerin en büyüğü Petrus”a 
kulak ver. O, kimsenin tek tek milletlerin sözüm ona impa- 
ratorlarını aklına getirmemesi için "mparatorlar" değil, ak- 
sine dünyada sadece bir tek imparator bulunduğunu gös- 
termek için"mparator" demişti... Ama eğer birkaç hiristiyan 
kendisini imparatorolarak adlandırmış 1se, bu, tabiat ve hu- 
kuka aykırı olarak tiranlık ve zorbalık yolu ile olmuştur. 
Böyle sözde imparatorlardan hangı kilise babası, hangi kon- 
sil, hangi ruhanı hükümler bahsetmıştır? Her zaman ve her 
yerde, kanun, karar ve nizamları, bütün dünyada hukuki 
geçerliliği olan ve aslında hiristiyanlarm heryerde adını 
zikrettikleri tek ve tabii imparatordur." 

Tek bir ökumenik imparator doktrini, hiç bir zaman, 
patriğin Türkler tarafından kuşatılmış olan İstanbuldan 
Moskova"ya gönderdiği bu yazıdakı kadar ısrarla ve ateşli 
bir üslupla savunulmamıştır. Bizansİlllar sonuna kadar ve 
herşeye rağmen, hükümdarlarının yegane meşru impara- 
tor ve bu sıfatıyla hıristiyan olkümene”sinin doğal başkanı 
olduğu doğmasına sarılmışlardır: "Ve eğer şimdi Tann"nın 
buyruğu ile putperestler imparatorun devletini çepeçevre 
sarmışlar ise, o bugüne kadar yıne de kiliseden aynı takdise, 
aynı saygıya ve aynı düalara nail olmaktadır ve kutsal 
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"myron" (vaftız yağı) ile yağlanmakta ve Romalıların, yanı 
bütün hıristiyanlann imparatoru ve tek hükümdarı olarak 
takdis edilmektedir."“1295 

Bu cevap Rusyayı geçici olarak yatıştırmış olabılirdi, 
ancak 1439"da Bizans affedilmez bir hata işledi ve Avrupa 
devletlerinden, üzerindeki Osmanlı baskısına karşı yardım 
koparabılmek için "union" (ittihad, kiliselerin birleşmesi) 
talebinde bulundu. İşte bu Rusya için bardağı taşıran son 
damla oldu. Gerçi 6 Temmuz 1439"da "union" Floransa ka- 
tedralinde kardinal lulianusCesarini ve İznik başpiskopo- 
su Bessarion tarafından Latince ve Grekçe olarak 1lan edildi, 
ama Bizans”ça mutaassıp bir ortodoks kültürle yetiştirilmiş 
Ruslar, Bizansın La tinlere bu yasaklanışını affetmediler. 
Moskova devleti, imparator ve patrığın inançlarından dön- 
dükleri hükmüne vardı ve bunu anlaşılmaz bir ihanet ad- 
detti. Bizans"ta "union" taraftarı partinin erkanından olup, 
Rusya metropolitliğine tayin olunan Grek İsidoros, Floran- 
sa "daki union toplantısından geri dönünce büyük knez 2. 
Vasili tarafından azlolunarak hapse atıldı. Bundan sonra 
Ruslar metropolitlerini kendileri seçtiler. Rusya, doğru 
ınanca ihanet ederek ortodoks dünyada başkanlık hakkını 
kaybeden Bizansa sırtını çevirdi/1905 


Rus knezliği bu olaydan sonra kaybolan ortodoks ce- 
maatı başkanını fazla aramayacak, kendisi imparatorluk 
halıne gelmek üzere büyüyecek, başındakı hükümdarlar 
Çar (Çar “— Czar — Caesar) yanı sezar adını alacak ve orto- 
doks dünyanın lideri olacaktı. Çarlık Rusyası din-devlet 
ilişkileri, Bizans"tan etkilenme açısından, üzerinde önemle 
durulması gereken bir konudur. Öte yandan Rusyanın Ba- 
tılılaşması da Bizans geleneğinden etkilenen ve bugün Batı- 
İılaşma meseleleriyle boğuşan bütün doğu ülkeleri için dik- 
— katle incelenmesi gereken bir başka konudur. Kanaatimizce 
bu ülkelerden bırı de Türkiyeldir. 


129) A.g.e. s. 509-510 
130) A.g.e. s. 519 
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Rus Steplerinde Üçüncü Roma 


Rusya”nın kuruluşuna geri dönelim. Rusya Çarlık Kili- 
sesi modeli de Bizans kilise geleneğinden kaynaklanır ve 
ruhban sınıfı ile yönetim arasında uyumlu bir 1lişki kurul- 
muştur. Rus Kilisesi de Çarlığa bağlı olup, onun yasal varlı- 
ğına ve yönetimine kesin 1taati, yürülmekteolduğu dini eği- 
tım ve disiplinle sağlamayı üstlenmiştir. Tabii buna karşılık 
ımparatorluk da yabancı dinler ve zindikliğa karşı kiliseyi 
korumayı üstlenmiştir. Rus Kilisesinin yerel yönetim böl- 
geleri ile çarlığın idari taksimatı aynı alan içinde birlikte va- 
rolmuştur. 1448 yılında İstanbul patriklik tahtından bağım- 
sızlığını yukarıda anlattığımız sebeplerle ilan eden Rus Or- 
todoks Kilisesi geliştirdiği döktrin ileüçüncü Roma kimliği- 
ne girdi. Bu doktrin hem Moskova Devletine hem de Rus ki- 
lisesine bütün hıristiyanlık dünyasını Moskova (Üçüncü 
Roma) etrafında birleştirmek gibi kutsal bir görev yükledi. 
Bu doktrinin Moskova"ya kazandırdığı anlam, burasının 
"Cennet”ten önceki son evrensel krallık" olduğudur/1”1) 


Rus ortodoks Kilisesi nin büyümesi, Rus yönetiminin 
komşu Slav milletleri üzeride hakimiyet kurmasına paralel 1” 


LH) Strateyik Açıdan Sovyet Müslümanları ve diğer Azınlıklar, Enders 
— VVimbush, s. 270-271 
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olarak sürdü. Ukrayna”nın sol kıyısının Pereyaslavl anlaş- 
masından sonra (1645) yavaş yavaş Rus hakımiyetine gir- 
mesinin sonucunda Kiev Ortodoks Metropol itliği de Rus 
Kilisesimin idaresi altına alındı. (1685). Bunun sonucunda 
Ukrayna kilisesi St. Petersburg”dakı Kutsal Sinoda bağlı çe- 
şitli bölgesel piskoposluklara ayrıldı ve bu kilisenin hiyerar- 
şisi, ayınleri ve dili de Ruslaştırılmış oldu. Lehistan”ın taksi- 
minden sonra gerek Ukraynanın sağ kıyısı, gerek Beyaz 
Rusya"dakı diğer piskoposluklar da aynı akıbete uğradılar. 
1839 yılında Beyaz Rusya ve Ukrayna”nın sağ kıyısındakı 
katolik kiliseleri de RusOrtodoks Kilisesi ile birleşmeye zor- 
landı. Bundan önce Beserabya”nın Rusyaya katılması Boğ- 
dan Kilisesinin de imparatorluk kilise teşkilatı içinde eritil- 
mesine yol açmıştı/3? 

Temelleri 4.y.y.a inen Gürcü Ortodoks Kilisesi de, 1811 
yılında, Gürcistan"ın Rus boyunduruğu altına girmesinden 
10 yıl sonra Rus kilisesiyle zorla birleştirildi. St. Pctersburg, 
Gürcü katolikosların yerine ekzarklar atadı, bunların en ki- 
demlisinin de Rus olmasına özen gösterildi. Ayrıca Çarlık 
bu kiliseye son derece yabancı gelen Rusça ayın dilini dc 
soktu. Rusekzarklarına tabı olan Gürcü piskoposları ancak 
1917yılında, yanı ihtilalden sonra Gürcü kilisesinin bağım- 
sızlığını ilan etmişlerse de Moskova pafrikhanesi bu olayı 
tanımamakta 1943 yılına, yanı Stalin tarafından ikna edilin- 
ceye dek direnmiştir/1“ Stalinin Gürcü Kilisesi"nin ba- 
ğımsızlığına gösterdiği bu tina ise, Sovyet politikasının di- 
neolan kayıtsızlığından çok, kendisinin de Gürcü olmasıyla 
açıklanmalıdır. Çünkü diğer milli kiliselere karşı Sovyet tu- 
tumu, aşağıda da söz edileceği gibi, çarlık politikalarının 
sü rd ü rül meşinden iba re t tir. 

Yukarıda da görüldüğü gibi Çarlık Rusyası üzerinde 
hükümran olduğu topraklarda kendi imparatorluk kilise- 
sinden başkasının yaşamasına izin vermemiştir. 


132) A.g.c. s. 271-272 
IB. ro ə 
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Ekim 1917 Devrimi 1le iktidara gelen Sovyet yönetimi, 
başlangıçta dine karşı ideoloyisinin kendisine dikte ettirdiği 
sert ateist tutumu takındı. Ancak Stalin dönemı geldiğinde 
Rus Çarlık Kilisesini ezmeye kalkışmakla düştüğü halayı 
kavradı, Stalin ile Sovyetlerin din karşısındakı tutumu de- 
ğişmeye başladı. Sovyet reyhimi ilk ateist hecmesini geçirdik- 
ten sonra KusÖrtodoks Kilisesi imparatorluğun küçükSlav 
milletleri arasındakı birleştirici rolünü yeniden oynamaya 
başladı. Yeni reyimin yoğun saldırılarına maruz kalmasına 
rağmen Moskova Patrikhanesi 1917 yılından beri kendisini 
ve ülkesini Moskova”dan bağımsız kılmak isteyen Ukrayna 
kilisesine karşı kiyasıya bir mücadeleye girişmişti. Bu mü- 
cadele 1920"li yıllarda Stalin reyiminin olaya müdahele ede- 
rek Ukrayna Bağımsız Kilisesi”ni “Buryuva milliyetçiliği" ve 
" karşı devrimcilik" iddiasıyla yıkana dek sürdü. Bağımsız 
Ukrayna Kilisesi, 2. Dünya Savaşımda Ukraynanın Alman 
işgal altına girmesi üzerine yeniden ortaya çıkınca, Mosko- 
va Patrikhanesi Stalin reyimi 1ilebirleşerek Ukrayna Kilisesi 
ve onun Beyaz Rusya"dakı eşdeğer kuruluşlarına karşı pro- 
paganda savaşma girişti ve Sovyet orduları bu iki sinir ül- 
kesini yendien ele geçirince lağvedilen kilisenin bölge bi- 
rimleri yeniden Rus kilisesine bağlandı/1“ 

Stalin”ın, Lenin"n uluslar politikasını değiştirerek mer- 
kezi bir Rus devleti kürülması için 1938 yılında Rus Orto- 
doks Kilisesimin tarihi rolünü resmen ve yeniden tanıması 
ile Sovyet Devleti Bizantinist politikaya geri döndü?)Ar- 
tık Sezar ya da Çan Stalin, Tann”yı ise Sovyet imparatorlu- 
ğunun merkezi kilisesi, yanı Moskova patrikhanesi temsil 
ediyordu. 

Yırmı yillik din aleyhtarı saldırılar karşısında bir haylı 
yıpranmış olan Rus kilisesine 1939 yılında Polonyamnın Na- 
zi 1 er ve So vy etlerce pa y 1 aşı 1 ması nd a n sonr a ele geçiri 1 en Ba 
tı Ukrayna ve Beyaz Rusya topraklarındakı ortodoks kilise 


İSU) A.g.e: s. 272 
ELS) A.g.e. s. 272-273 
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birimlerinin Moskova”nın siyasal ve dini kontrolü altına so- 
kulması görevi verildi. 1940 yılında ortodoks Beserabya ve 
Bukovurna ile katolik Baltık devletleri de Sovyet yönetimi al- 
tına girince Moskova patrikhanesinin bu yörelerde de ege- 
men olması için aynı işlemlere başvuruldu/156 137) 


Ancak Rus ki lisesi ile Kremlin arasında sağlanan bu ye- 
ni uyumun belki d e en göz alıcı olayı (Stalin ve Molotov tara- 
fından üst kademedeki Rus ruhbanları ile 1943"te yapılan 
toplantılar neticesinde) Galıçya ve Karpatların güneyindeki 
Rum Katolik Kilisesinin lağvedilmesidir ki, gizli Sovyet po- 
İitikasının daha önce hiç görülmedik derecede imparator- 
luk kilisesinin misyonerliğini yapması, hükümeti istemeye- 
ək olsa Rus ortodoks kilisesi ile yeniden birleştirmiş- 
tır 

Moskova patfrikhanesinin önce çarlık daha sonra da 
Sovyetlerle bu derece uyum (1çıinde Rus topraklarında yek- 
nasakbirdini anlayışyerleştirmeye çalışması, buna karşı di- 
nı reaksiyonlar da doğurmadı değil kuşkusuz. Bunlar ara- 
sında "Hadımlar (Skoptsi), "İsa”ya İnananlar" (Kritoveri), 
"Kendini Kırbaçla turanlaf”, "Ruh Çağıranlar” (Diukno- 
barlar), "Süt İçenler" (Molokonlar"), "Tövbekarlar" (Pokut- 
niki) sayılabılır. Bu mezhep ve tarıkatlar ne yazık ki resmi 
din anlayışına karşı çıkan bütün gruplarda görülen dini aşı- 
rılık ve köksüzlük hastalığına sık sık kendilerini kaptırmış- 
lar ve bir kismi da bu nedenle kisa süre sonra silinip gitmiş- 
tir. Ancak ”Tövbekarlar" gibi bazı gruplar, herşeye rağmen, 
rehim için uzun süre başbelası olmuşlardır ve olmaktadır- 
lar. 

"Tövbekarlar" Rum Katolik kilisesinin yasa dışı 1lan 
edilmesinden sonra 1954 yılında bu kiliseden koparak Aşa- 
ğı Karpatlarda yerel bir Meryem kültü oluşturdular. Bu 
kült, Hz. Meryem" gördüğü 1leri sürülen ve daha sonra 
Meryem" in öğüt, tavsiye ve uyarılarını bu mezhebin üycle- 


136) A.g.e. s. 273 
197e7s..273 
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rine nakleden bir kadının anlaftıkları üzerine bina edilmiş- 
tir. Bu mesailar katolik inancı, Rum Katolik geleneği ve Uk- 
rayna milliyetçiliği ile bağdaşacak şekilde yorumlanarak 
kurallar halıne sokulmuşlardır. Tövbekarlığm temeli olan 
toplumdan uzaklaşma ve ruhun kurtuluşu esasına uygun 
olarak düzenlenen bu formüllere göre: 

Ukraynallların inançlarını, Ukrayna milletini ve ülkesi- 
nı yıkmışolan Sovyetreyimi, dünyanın sonu gelmeden önce 
şeytanın dünyaya hakim olacağını bildiren vahiyde anılan 
şeytan hakimiyetidir. 1955”te gerçek papa 12. Pius”un ölü- 
münden sonra şeytan Roma"yı da ele geçirmiş ve katolikli- 
ğın merkezi uzun süredir acılar içinde kıvranan Ukrayna ya 
taşınmıştır. Bu yörede tanrı ile şeytan arasındakı savaş bü- 
tün şıddeti ile sürmektedir. Hz. Meryemn de belirtmek 1s- 
tediği gibi, gerçekten katolik olan, Şeytan" ürünü Sovyet 
sistemini dışlamalı ve Kizil Ordu ” ya girmemelidir. Ro- 
ma"dakı sahte papalara karşı Tanrı 12. Pius”un halefi olarak, 
Batı Ukrayna"da mezhebin kurucusu ve karizmatik bir ön- 
der olan ruhban İ hra t Sol tiyi papa atamıştır. Bu zat sonra 2. 
Pıyer adını ve Emmanuel lakabını alır, daha sonra da kendi 
vücudunda İsanın dünyaya döndüğünü ilan eder. Dünya- 
nın engellenemez batışından sonra yalnızca Tövbekarlar 
kurtulacaktır. Bu mezhep üyeleri için özel ibadetler ve uzun 
süreli tövbekarklık ayinleri düzenlenmiş, papalar için çeşit- 
li bağlılık ve itaat kuralları öngörülmüştür. 1958”de Roma 1le 
bağlarını koparan Tövbekarlar aynı zamanda yasa dışı Rum 
Katolik Kilisesini de komünist reyim ile uzlaşarak halkın 
inançlarına ihanet ettiği iddiasıyla suçlamışlardır/135 

Rum Katolik Kilisesi saflarındaki bu bölünmeyi, işleri- 
ne geldığınden dolayı önce olumlu karşılayan Sovyet yetki- 
ileri, aradan çok geçmeden Tövbekarlara karşı cephe aldı- 
lar. Zira Tövbekarlar Meryem"in görüldüğü iddia edilen 
Aşağı Karpatlardakı Seredine köyünün yakınında bulunan 
kutsal dağa çok sayıda hacmın gelmesini sağlamakta ve me- 


138) A.g.e. s. 285-286 








saylannı elden ele dolaşan mektuplar ve gezgin keşişleri ile 
yaymaktadırlar. Bu mezhebin önderlerinin peşi bırakılma- 
mış ve hiç durmaksızın süreleri katlanarak artan hapis ve 
sürgün cezalarına mahkum edilmişlerdir. Tövbekarların 
ana-baba ve çocukları 1le olan ilişkileri yasaklanmış ve bu 
mezhebin üyeleri "bu asalak yaşam biçimlerinden dolayı" 
polisin devamlı takıbatına maruz kalmışlardır. Milliyetçi 
bir din anlayışına rağmen Tövbekarlar, Rum Katolik Kilise- 
sine mensup büyük çoğunluğun sempatisini kazanmışlar- 
dır 

Tövbekarlık mezhebinin bir benzeri de Rusyafdakı 
"Gerçek Ortodoks Hırıstiyanlar"dır. Onlar da metropolit 
Sergeyimin 1927 yılında Kremlin ile anlaşarak vicdanını re- 
Tme sattığı iddiasıyla "Şeytanın ürünü" Sovyet refimini vc 
Moskova patrikhanesini reddettiler. Sergeyinin 1927 beya- 
natını kabul etmeyen piskoposlar önderliğinde muhafaza- 
kar milliyetçilik ve çarlık yanlısı olan bu yeraltı kilisesinin 
geride kalan üyeleri deyetkililerceşiddetlecezalandınlmış- 
rdir 92100 


139) A.g.c. s. 286-287 
140) A.g.e. s. 287 
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Bizans Genel 


Bizans İmparatorluğu, semavi bir dini resmi ideoloiisi 
edinerek, onun evrensel mesayını kendi dünya hakimiyeti- 
ne temel yapmış büyük tarıhı devletlerin ilkidir. Gerçi hiris- 
tiyanlık Roma İmparatorluğu"nun son dönem resmi dini ol- 
muşsa da, bu evrensel bütün, hıristiyan kimliği altında pek 
fazla yaşayamamış, ancak onun Doğu”dakı parçası ve varisi 
olan Bizans, bu hiristiyan kimliğini alarak 11 (X) yıl ve üç ki- 
tada hüküm sürmüştür. Bu, Bizansla geniş bir siyasi-sosyal 
tecrübe biırikimi kazandırmış olup, ondan sonra böyle bir 
evrensel dini kimliği bayraklaştıran Rus Çarlığı, Emevi ve 
Abbasi devletleri, Selçuklu veOsmanlı imparatorluklarının 
bu geniş tecrübe birikimini kuüllanmaları son derece doğal- 
dır. Bu imparatorluklardan Rus Çarlığı, Bizans”la aynı dini 
mezhebi inancı paylaşmakta idi veondan böylelikle etkilen- 
di. Diğer dördü ise sonuncu semavi din olan İslam"n bay- 
raktarlığını yapmakta idiler. Ancak hangi dinden olursa ol- 
sun, bütün bu devletler Bizans"a komşuydular, onunla yo- 
ğun ve uzun ilişkiler yaşadılar. İslam imparatorlukları olan 
Emevi ve Abbası devletleri ile Selçuklular eski Bizans top- 
raklarından önemli bir bölümü üzerinde hüküm sürdüler 
ve onun mirasından böylecc etkilendiler. İslam imparator- 
luklarının sonuncusu olan Osmanlllar ise Bizans" yıkıp, 
topraklan ve tebaasına sahıp çıkrak onun varisi de oldu. Bu- 
nun sonucu Bizans"tan bütün bu devletlere saltanat, din- 
devlct ılişkileri ve arazi hukuku ile ilgili çok sayıda gelenek 
ve uygulama geçti ki, böyle bir evrensel imparatorluğun ya- 
şaması açısından bu gelenekler hayatı bir önem taşırlar. 
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Saltanat, halkın siyası iradesinin temsilinden çok, mer- 
kezi iktidarın siyasi: istikrarının ön planda bulunduğu bir 
— dünya devletinde ideal bir çözümdür. 

Resmi din anlayışı, devletçe korunmuş ve yönlendiril- 
miş bir din müessesesini gerektirir. Burada da amaç, gerçeği 
aramaktan çok 1deolofik istikrardır ve resmi dini anlayış di- 
şında bulunan gruplara pek hoş gözle bakılmaz. Bunun an- 
lamı,başka dinden olan azınlıkların ezilmesi değildir. İslam 
imparatorluklarında ehl-i kitab"a dokunulmadığı gibi, Bi- 
zans tarıhınde de (birkaç olay hariç) Yahudilere karşı bir ta- 
kibata rastlamıyoruz. (Biz. D. T.s. 150). Bunun nedeni, bu 
azınlıkların inançlarının resmi dinin tamamen dışında ol- 
ması, dolayısıyla ona bir zarar vermekten çok uzak bulun- 
masıdır. Ancak aynı dinden olup da resmi din anlayışı dişı- 
na düşen guruplar hep ”iç düşman” kabul edilmiş vemerke- 
zi iktidar bu guruplara karşı siksik kilicini çekmiştir. 

Büyük imparatorlukların hüküm sürdüğü dönemlerde 
en önemli iktisadi üretim faaliyeti tarımdı. Dolayısıyla,dev- 
letin iktisadı ve sosyal istikrarı açısından arazi hükuku çok 
önem taşıyordu. Tarımsal üretimin aksamadan sürmesi ge- 
rekiyordu. Ancak bu üretimi mülkiyetine alarak merkezi 
iktidara karşı çıkacak sosyal siniflar da oluşmamalıydı. Bu, 
kaçınılmaz biçimde, arazi mülkiyetinin devlette olduğu, ta- 
rım arazilerinin de, iktisadi ve askeri ihtiyaçlar birlikte dü- 
şünülerek dağıtıldığı ve yönetildiğı bir arazi sistemini ge- 
rektiriyordu. Yukarıdakı kaygılar en çok Bizans”dakı The- 
ma ve OsmanlİI”dakı tımar sisteminde belirgin olmuştur. 

İşte Bizans, bu tip dünya devletine ilk örneği teşkil et- 
mesi nedeniyle, tarihimiz açısından çok önem taşır. Bugün 
bu gelenekten etkilendikleri içindir ki, Sovyet Rusya, Türki- 
ye ve birçok İslam ülkesinde toplumsal yapılar ve sorunlar 
birbirine çok benzer. 

Rusya”nın Bizans”tan etkilenişini yukarıda kisaca anlat- 
tık. Türkiye ve diğer İslam ülkelerinin nasıl etkilendiğinden 
de sonrakı bölümlerde bahsedeceğiz. 
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"La İlahe İllallah" 


Ortadoğu büyük dinlerin doğuşuna beşik olmuş bir 
bölgedir. M.Ö. 1100”lü yıllarda Hz. Musa ve günümüzden 
1990yıl önce HZz. İsa"ın ortaya çıktığı ve insanları Allah"a ve 
ilahi sevgiye davet ettiği bu topraklar, nihayet 20 Nisan 
571”dc Arabistanın Mekke şehrinde Hz. Muhammed 
(A.S.)”ın doğumu 1le yeni bir peygamberle müfdeleniyordu. 


Hz. Muhammed Arabistan"ın en saygın kabilesi olan Kü- 
reydin Haşimiler koluna mensub idi.(“) Peygamberin ha- 
yatı defalarca anlatılmış ve birçok siyerde tesbit edilmiş ol- 
duğundan biz burada onun hayatını ana hatlarıyla geçecek 
veyalnızkonumuzaçısındanönemli bazı ayrıntılara girece- 
ğiz. Dileyen İslam kaynaklarından bu konuda yeterince bil- 
gl edinebilir. 

Babası Abdullah onun doğumundan önce vefat etmişti. 
Annesi Amine ise Hz. Muhammed altı yaşında iken onu ök- 
süz bırakarak bu dünyadan ayrıldı. Peygambere önce dede- 
si Abdülmuttalıb sahip çıkmış, onun da ölümü üzerine ye- 
tiştirilmesini amcası Ebu Talih üzerine almıştır. Kureyş 1leri 
gelenlerinde adet olduğu üzere o da bebekliğinde Halıme 
adında bir Bedevi kadınına teslim edilmiş, Halime ona süt- 


141) Prof. Dr. İbrahim Haşan, Siyasi, Dini, Kültürel, Sosyal, İslam Tarihi, 
Kayıhan Yay., s. 99 
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annelik etmiş, bundan sonra bir süre Bedevi Araplar arasın- 
da yaşayarak onlardan fasıh Arapçayı öğrenmiş ve çöl ha- 
yatı yaşamıştır. Bu dönemde her peygamberin adeti olduğu 
üzere koyun çobanlığı da yapmış, bu ış ile kalbinde yumu- 
şaklık, merhamet, sükunet ve dığer güzel huylar uyanmış 
ve yerleşmiştir/ 132 143) 


Hz. Muhammcd, daha sonra her Mekkeliı gibi ticaretle 
meşgul oldu, kervanlarla Yemen ve Suriyefyye gitti. Bu vesi- 
leyle Hz. Hatıce ile tanıştı. Bu kadın, Mekkermin ileri gelenle- 
rinden zengin bir kadındı. Hz. Muhammcd”in dürüstlüğü 
ve güvenırlılığı nedeniyle onu kendi kervanının başına ge- 
çirdi. Daha sonra Hz. Muhammed"e evlenme teklif etti. O 
zaman kendisi 40 yaşında bir dul, Hz. Peygamber 25 yaşın- 
da bir gençti. Teklif kabul olundu ve nikah kiyildi. Peygam- 
ber” in Hz. Hatice”den altı çocuğu oldu. Bunlardan Hz. Patı- 
ma daha sonra Alı b. Ebı Talıb”le evlendi. 

Hz. Muhammed 4öyaşlarına varınca yalnız başına kal 
mak, ibadet ve tefekkürle meşgul olmak adeti başladı. Bu- 
nun için Hıra mağarasına gider, orada günlerce kalır, azığı 
bitince Hz. Hatıce”nin yanına gelir, yeni erzak alarak mağa- 
raya dönerdi. Nihayet Ramazan ayının 17"sinde Pazartesi 
gecesi ona Allah”tan melek Cebrail aracılığıyla ilk vahiy gel- 
dı: ” "Oku, Yaradan Rabbininadily 1a. Oinsanı kanpı h ti sin di 
yarattı. Oku, Rabbin en büyük kerem Sahibıdır. O insana 
kalemle (yazmayı) öğretti." (Kur”an:96:1-5)34 

Hz. Muhammed (A.S.) Allah tarafından O"nun elçılığı 
ile görevlendirilmişti. İnsanlara Onun birliğini, herşeyi 
O”nun yarattığını, herşeyin sonunun Oma varacağını ve 1n- 
sanların dünya hayatındakı iyilik ve kötülükleri nedeniyle 
öldükten sonra "din günü"nde o günün Sahıbı tarafından 
sorguya çekileceklerini ve yaptıklarının karşılığının kendi- 
lerine verileceğini bildirmekle görevliydi. 


142) A.g.e. s. 99 
143) A.g.c. s. I1(XM03 
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O dönemin Arabistan”ı putperestti. Araplar ataları Hz. 
İbrahim ve Hz. İsmail"i tanıyor, dinlerinin onların yeryü- 
zünde iıhdas ettiği din olduğuna inanıyorlardı. Ancak Al- 
lah”ın bu iki elçisinin yeryüzünde ihdasetmeyeçabaladıkla- 
n din Peygamber zamanına gelindiğinde tamamen bozul- 
muş ve yerini Allah”a şirk koşmaya ve putperestliğe birak- 
mıştı.044) 

O çağ Arapları evrenin tek Yaratıcısı Allah”ı tanıyorlar, 
ancak O”nun yanısıra putlara da ibadet ediyorlardı: "Eğer 
onlara, gökleri ve yeri yaratan kimdir, güneş ve aya boyun 
eğdiren kimdir? diye sorsan "Allah “ir: derler. Eğer onlara 
"gökten suyu 1ndirip onunla ölümden sonra yeri canlandı- 
ran kimdir" diye sorsan "elbette Allah"tır" derler." (Kur"an:43: 
61-63) Dahası, başlan sıkıştığı zaman putları terkedipyalnız 
Allaha yalvarıyorlar, ancak tehlike geçtiğinde eski hale geri 
dönüyorlardı: "Size denizde bir sikinti ve zarar dokunursa 
Ondan başka taptığınızı unutursunuz. Fakat sizi ondan 
kurtarıp çıkarınca yine yüz çevrrirsiniz." (Kur”an: 17:67) 


O halde putperestlerin inancında bu putların konumu 
neydi? Onların bu soruya verdikleri cevapta bize Kur”an ta- 
nıklık ediyor: "Onlar A İlah"tan başka kendilerine ne zarar ne 
faydası olmayan şeylere taparlar. Ve bunlar bizim Allahka- 
tında aracılarımızdır” derler. De ki: "Göklerde ve yerde Al- 
lahın bilmediği bir şeyi mi haber veriyorsunuz? O sizin şirk 
koştuklarınızdan Münezzehtir, çok Yücedir." (Kur”an:7:18). 
Garip bir mantığın tezahürüydü aslında bunlar: Allah öyle- 
sine Yüce ve insanlar O nun yanında öylesıne hakirdiler ki, 
Ona yalvardıklarında Onun kendilerini duymayacağın- 
dan çekiniyorlardı. Öyleyse bu varlıklar uçurumunu aşa- 
cak, "en alttakilerin" sesini "yukarıya" duyuracak birtakım 
"araçlar" gerekiyordu. Bu aracılar insanlardan üstün olma- 
lı, yıne de birtakım yaratılmışlara mahsus eksiklikleri de bu- 
lunmalıydı. Bu hususta Kur”an der ki: "Onlar Rablerine vesi- 


144) Tarih Boyunca Tevhid Mücadelesi ve 1 Iz. Peygamber, Seyy id Ebu1 
Ala Mevdudi, Pınar Yay., s. 480 





le arayarak daha yakın olmak için bunlara taparlar. Onun 
rahmetini umarlar, azabından korkarlar. Zira Rabbinizin 
azabı sakınıl maya değer." (17:57). "Onlar kendilerine güç 
kazandırsın diye Allah”: birakarak tanrılar edinirler." 
(19:81) "İyi bil ki, halis din Allah”ındır. O”nu bırakıp da ken- 
dilerine başka dostlar edinenler: "Onlara sirf bizi Allah”a 
yaklaştırsınlar diye ibadet ediyoruz” derler." (39:3) 


Arapların birçok aracı putu vardı. Rivayetlere göre 
bunlardan Vedd, Su va, Yeğus, Nasr, Lat, Menat ve Uzza es- 
kiden ermiş kişilerdi, öldükten sonra hepsi birer tanrı haline 
getirilmiş ve pultları dikilmişti/1”5) Demek ki, hakir kullarını 
pek dinlemeyen Allahın bu yüce ve ermiş kiışileri dinlemesi 
umuluyordu. Tabii onların aracılığından faydalanmak için 
o kışilere yaklaşmak, onların dostluğunu kazanmak gereki- 
yordu. İşte putperestler bunun için onlara da tapınıyor ve 
adaklar adıyorlardı. Kendilerine bir nimet geldiğinde onun 
Alah”tan geldiğini biliyor ve O”na şükrediyorlardı. Ama ara- 
cılık görevini yerine getirdikleri için putlara da şükran ve 
adak gerekiyordu. Bu durum Kuran"da şöyle zikredilmiş- 
tir: "İnsanın başına bir sıkıntı gelince Rabbine yönelerek 
O"na yalvarır. Sonra (Rabbi) kendi katından bir nimet verin- 
ce önceden O"na yalvarmış olduğunu unutuverir. Ve Al- 
lahın yolundan sapmak için O”na eşler koşar." (39:8) 


Putperestlerin aracılık iddialarına Kur"an çeşitli ayet- 
lerle cevaplar vermiştir. Birini zikredelim: "Kullarıim sana 
Beni sorarsa, şüphesiz Ben çok yakınım. Bana dua edince 
Ben o dua edenin duasına karşılık veririm. Öyleyse onlar da 
Benim davetime Tcabet etsinler. Bana iman etsinler ki, doğru 
yola ulaşsınlar." (2:186) 

Kısacası müşriklerle taptıkları putlararasında bir"işan- 
laşması" vardı. Putlar onlara yardım eder, onlar da putlara 
ibadetederdi. Bu, Yaradan bir Rabb”e karşı tutunulan tavir- 
dan tamamen farklıydı. Bu anlayış hakkında iki ilginç örnek 


145) A.şıc. s. 484 
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vereceğiz: Putperestlerden biri, babasının katillerinden 1nti- 
kamını almak istiyordu. Bu maksatla Zü”1 Halasa adlı putun 
yanma giderek arzusunu dile getirdi ve fal baktırdı. Bazı 
putlann gelecekten haber verdiğine de mnanılırdı. Çıkan fal- 
da intikam alınmaması tavsiye edilmişti. Bu falı görünce öf- 
kelendi ve şu mısraları söyledi: 

"Ey Zü"-Halasa, eğer sen benim yerimde olsaydın 

Ve senin baban benim babam gibi öldürülmüş olsaydı 

O zaman sen Tzalimlerden öc alma" diye rezil birşey söyle- 
mezdin. " 

Başka bir putperest bereket için deve sürüsünü Sa”d adlı 
bir tanrıya götürdü. Sa"d heybetli bir put olup, üzerine kur- 
ban kanı sürülmüştü. Develer bu heykeli görünce ürkerek 
kaçıştılar. O zat bu halden öfkelendi ve putu taşlamaya baş- 
ladı. Bir yandan da şöyle diyordu: “Allah kahretsin alçak 
tanrı, ben deve sürümü bereket olsun diye sana getirdim, 
ama sen onların kaçmalarına sebep oldun."x1465 


İşte Peygamber böyle bir topluma tevhid inancını, önce 
gizli, daha sonra açık bir şekilde bildirmeye başladı. Müş- 
rikler önce hiçbirşey anlamad” .. Kendileri de Allah"a 1na- 
nıyorlardı. Aralarından çıkan birinin böyle -putlarına haka- 
ret etmesi tahammül edilmez birşeydi. Onlar atalarından 
böyle görmüşlerdi: "Onlara "Allahın indirdiğine uyun den- 
dığı zaman, onlar "hayır, biz atalarımızı üzerinde bulduğu- 
muz şeye uyarız, derler." Peki, ya atalan birşey, düşünme- 
yen, doğruyu bulamayan kimseler olsa da mı?" (Kuran: 
2:170) Bu atalarıyla aralarına nifak sokan, baba ile oğulun 
arasını ayıran, toplumu bölen kişiyle önce anlaşmaya çalış- 
tılar. Peygambere mal-mülk verip Mekkemin en zengin kişi- 
si yapmayı, istediği kadını kendisine vermeyi, hatta isterse 
başlarına kral yapmayı teklif etliler. Eğer bunu da kabul et- 
miyorsa, Peygamber bir sene Mekke putları La t ve Uzzaya 
ibadet edecek, bir sene de onlar onun Rabbine ibadet ede- 
cekiizi.ə 
146) A.g.e. s. 483-484 
147) A.g.e. s. 435-436 
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Burada putperestlığin ilginç yönlerinden birini tekrar 
gözlüyoruz. Bir zamanlar Roma da hiıristiyanlara, Roma 
tanrılarına ibadet etmek şartıyla, kendi dinlerinde serbest 
olduklarını bıldırdığı gibi, şimdi de müslümanlara Mekke 
putlarına ibadet etmek şartıyla kendi dinlerini de sürdür- 
meleri teklif ediliyordu. Bu tür senkretik (birden çok dine 
birlikte inanan )bir zihniyet putperestler için garip değildir. 
Onlara göre insan birkaç inanca birden sahip olabilir. Zaten 
putların çoğalması da bu şekilde oluşur ve kabul görür. 


Öte yandan, nasıl Roma tannlan devletin sembolü idiyse- 
ler, Mekke pultları da burada sürdürülen "atalar dini"nin ve 
kuralları o atalardan gelen bir düzenin sembolüydüler. Pul- 
lan reddetmek Roma”da devlete karşı isyan kabul edilmişti, 
Mekke"de topluma karşı isyan, insanları bölme ve fitne ola- 
rak algılanıyordu. Putperest Roma”da hıristiyanlann birlik- 
te yaşama formülü, yalnız kendi dinlerine ibadet, ancak 
kaysere de sadakat idi: "Kayserin şeylerini kaysere ve Tan- 
nın şeylerini Tanrıya ödeyin." (Matta:21) Putperest Mek- 
ke"de ise peygamber müşriklere Kafirim suresini okuyor- 
du: "De kı: Ey inkarcılar, ben sizin taptıklarınıza tapmam. 
Benim taptığıma da siz tapmazsınız. Ben sizin taptıklarınıza 
tapacak değilim. Benim taptığıma da siz tapacak değilsiniz. 
Sizin dininiz size, benim dinim banadır." (Kuran:109:1-6) 

Ancak putperest Roma yukarıdaki ayrımı anlamadığı 
gibi, putperest Mekke de Kafirun suresindeki aynmı kavra- 
yamadı. Bunun sonucu müslümanlara sürekli baskı, işken- 
ce, aç bırakma, ticari boykot oldu/1“8) 

Baskılara dayanamayan bir grup müslüman Habeşis- 
tan”a gitti. Mekkeliler onları geri istedilerse de, Habeş hü- 
kümdarı müslümanları vermedi/1“8 149) 

Mekke”de amcası Ebu Talıb”ce korunan Hz. Muham- 
medi onun ölümü üzerine saldırılara açık kaldı. Bunun üze- 


148) Prof. Dr. t. Haşan, Siyasi..., s. 108-111 
149) A.g.e. s. 116-120 
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rine kendisini kabul ed ecek bir belde a radı. Önce Taife gitti, 
orada da saldın ve hakaret gördü, eli boş döndü. Peygambe- 
rimizin miracı o döneme rastladı/ 157“ 


Bf"setin (peygamberliğin) 10. yılında Yesribli Hazrec 
kabilesinden bir heyet hacc mevsimini firsat bilerek Mek- 
ke"ye geldi. Amaçlan komşulan Evs kabilesine ve Yesribli 
Yahudilere karşı kendilerine Mekke"den müttefik bulmaktı. 
Yesrib"de hakimiyet konusunda bu üç grup uzun süredir çe- 
kişme halındeydi. Bu arayış onları Resulullah"la karşılaştı- 
racak ve eski Yesrib1 yeni Medine"tül-Münevvere (Aydın- 
lk Şehir) yapan olaylar zinciri böyle başlayacaktı. Yesribli- 
İcr tek Tanrı fikrine, ölümden sonra hesap vermeye ve se- 
mavi kitaplara, beldelerindeki Yahudilernedeniyleyabancı 
değildiler. Hz. Muhammed 1 duyunca onun aradıklan yar- 
dım olacağına kanaat getirmeleri zor olmadı/ 157" 

Bi”setin 11. senesi Yesrib"den Hazreç temsilcileriyle 
Peygamber arasında Akabefde 1. Akabe biyatı yapıldı. İs- 
lam" kabul eden temsilciler şehirlerine geri döndüler. (M.S. 
620) Brsetin 12. senesi Yesrib"den yine Hazreç ve Evsli tem- 
silcileri. Akabe biyatı yapıldı. Bundan sonra Medine hızla 
müslümanlaştı ve Mekke"de zulüm altındaki mü ?lümanlar 
oraya göçtüler. Peygamber Mekke"den 4 Rebiülevvel (16 
Eylül 622) gece yansı Medine”ye hareket etti, 12 Rebiülev- 
vel”de Medinemin bir dış köyü olan Küba”ya vard . (24 Evlül 
622). Burada 14 gün kalan Peygamber daha sonra Medi- 
neye a 

Hz.Muhammed"in Medine”ye gelişi ile burada İslam 
hükümlerine dayalı ilk nizamın temelleri atıldı. Medine"de 
yaşayanlar arasındakı hukuku belirleyen ilk yazılı metin de 
bu dönemde oluşturuldu/155F Uzun ve ayrıntılı bu metni 
burada vermeyeceğiz. 


150) A.g.e. s. 121-222 
151)A.g.e. s. 123-125 
152)A.g.e. s. 587-631 
153) Prof. Dr. 1. Haşan, Siyası..., s. 135-136 





Medine"deki müslümanlann Kureyş”ce kendi haline bı- 
rakılması düşünülemezdi şüphesiz. Peygamberin başka bir 
şehre gidip bir İslam cemaati kurmasının kendileri için ne 
büyük bir tehlike olduğunu biliyorlardı. Zaten bunun için 
Peygamber”i öldürmeye kalkışmışlar, bunu başaramayınca 
da Medine"ye varmadan yolda öldürmek için herşeyi yap- 
mışlardı. 

Bir ara Medine reislerinden Sa"d b. Muaz umre için 
Mekkeyyee gitti. Haremin kapısında iken Ebu Cehil onu gör- 
dü ve şunları söyledi: "Siz ne sanıyorsunuz yahu? Siz dini- 
mizden dönenleri barındıracak, onlan himaye edecek, des- 
tekleyeceksiniz ve biz de size Mekkerde rahat rahat tavaf et- 
me izni vereceğiz öyle mi? Yemin ederim, eğer sen Ebu Saf- 
van (Umeyyeb. Halef) ile beraber olmasaydın, buradan Me- 
dine"ye sağ dönmezdin." Sad ise şunları söyledi: "Vallahi 
eğer sen bizi böyle bir şeyden alıkoyarsan, biz de sizi bun- 
dan daha büyüğünden alıkoyanz. Yanı Medine”den geçişi- 
nizi yasaklarız." Bu münakaşa, Mekkelilerin Medinelilere 
Kabenin kapısını kapatmaları, Medinclilerinde Mekkeliler 
için Suriye ticaret yolunun tehlikelerle dolu olduğunu 1lan 
etmeleri demekti/153“ Taraflar arasındaki sürtüşme artıyor, 
savaş kaçınılmaz hale geliyordu. 


Hiıcretin 2. yılı bir müslüman savaş bırliğı Kureyşin Su- 
riye”den dönen bir kervanının önünü kesmek için harekete 
geçti. Kervan reisi Ebu Sufyan bunu haber aldı ve Mekke"ye 
bir haberci göndererek kendilerini kurtarmak için bir ordu 
hazırlamalarını istedi. Sonra da yolunu değiştirdi ve denize 
doğru giderek sahili takib edip kervanını müslümanlann 
takibinden kurtardı. Kureyş kervanı herhangıi bir saldınya 
uğramadan Mekke”ye ulaştı. 


Resulullah (A.S.) Kureyş ordusu ile Bedir suyu civann- 
da karşı karşıya geldi. Kureyş 9(X)-10(X) kişi, müslümanlar 
300 kişi kadardı. Neticede savaşı müslümanlar kazandı. Ku- 
reyş ileri gelenlerinden 70 kişi öldürüldü, müslümanlar 14 


154) Mevdudi. Tarih Bovunca.... s. 635-636 
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şehiiyverdi ə 

Bu savaşta müslümanlar eski akrabalarına karşı savaş- 
tılar. Kabile bağlan yerini dini bağlara birakiyordu. Ya da 
İbn Haldun"un deyimiyle neseb asabiyeti (soy bağlılığı) kal- 
kıyor ve yerine sebep asabiyeti (amaç bağlılığı) geliyor, böy- 
lecc yeni kurulan toplumun temelleri ahlıyordu. 

Mağlup olan Kureyş sözü edilen kervanın bütün geliri- 
ni yeni bir ordunun donatılması için ayırdı. 


Hıcretin 3. yılı Kureyş 3000 kişilik bir orduyla Medine 
üzerine yürüdü. Peygamber topladığı savaş divanında şe- 
hir içinde kalınarak savunma yapılması görüşündeydi. An- 
cak çoğunluk düşmanın şehir dışında karşılanması görüşü- 
nü benimsedi. Peygamber istemeyerek deolsa karara uydu, 
zırhını giydi. Ancak bu kararın çıkmasında rolleri olan genç 
ve ateşli müslümanlar daha sonra ona gelerek isterse şehiri- 
çi savunma yapabıleceklerini ve onun görüşüne uyacakları- 
nı bildirmişler, ancak o: "Bir peygamber zırhini giydikten 
sonra Allah Teala onunla düşmanlan arasında tir hüküm 
vermeden onu çıkarmaz," demiştir/1?8) Nitekim Allah 
Kur"an"da şöyle buyuruyor: "Allah”ın rahmetinden dolayı 
sen onlara yumuşak davrandın. Eğer kaba ve kah kalplı ol- 
saydın, şüphesiz etrafından dağılır giderlerdi. Onlan affet, 
onlara mağfiret dile, iş hakkında onlara danış, fakat karar 
verdin mi Allah”a güven. Doğrusu Allah güvenenleri se- 
ver." (3:159). 

İslam ordusundan 700 kişilik bir topluluğun savaştan 
önccaynlıp geri dönüşü moral bozucu bir etki yaptıysa da 
kalanlar Uhud dağı civarına geldi ve her iki ordu orada kar- 
şılaştı. Müslümanlar cesaretle Mekke ordusuna karşı savaş- 
tı, ancak bir ara karşı tarafta görünen bozgun üzerine ordu- 
nun arkasını korumakla görevli okçular zafer kazandıkları- 
nı zannederek yerlerinden ayrılınca bunu firsat bilen müş- 
rikler Halıd b. Velid komutasında saldırıya geçti. Savaş 


155) Prof. Dr. 1.1-iasan, Siyasi..., s. 146-147 
156) A.g.c. s. 149-150 





müslümanlar için bir bozguna dönmek üzereydi ki, Kureyş 
Hz. Muhammed"in öldüğünü sanarak savaştan geri çekil- 
di/1 57) 

Ertesi yıl Medine”deki Beni Nadir Yahudileri Peygam- 
bere sulkast düzenlemeye kalktı. Bunun üzerine müslü- 
manlar onların mahallelerini kuşattı. Neticede Medine"den 
sürülmeleri şartıyla serbest bırakıldılar. Bunun üzerine gi- 
dip Hayber"eyerleşen Beni Nadir, Kureyş" veGatafan kabı- 
lesini müslümanlar aleyhine kişkirtti.  Nihayetaralarındait- 
tifakya pıldı ve toplanan ordu Medine üzerine yürüdü. Pey- 
gamberimiz sahabeden Solman Farisimin teklifiyle Medine 
etrafına hendek kazdırdı ve kuşatılan Medine”yı böyle sa- 
vundu. Neticede kuşatma başarısızlıkla sonuçlandı. İstila- 
cılar birşey elde edemeden geri döndüler/1?“ 

Bundan sonra da müslümanlarla putperester arasında 
çeşitli savaşlar oldu ise de bunlar daha öncekiler gibi birer 
dönüm noktası değildir. 


Hiıcretin 6. yılı Hz. Peygamber 14(X) müstümanla Mek- 
ke"ye umreye gitti. Kureyş”lc görüşmeler için yolladığı Hz. 
Osman onlar tarafından tutuklanıp hapsedilince beraberin- 
deki müminlerle birlikte ünlü Rıdvan biatinı yaptı. Netice- 
de Hz. Osman salıverildi ve Hudeybiyc"de Mekkeliler ile 
Medineli müslümanlar arasında 10 yıl süreli bir barış anlaş- 
ması yapıldı. Ancak bu anlaşma 2 yıl sürdü. Hicri 8. yılda 
Mekkeliler müslümanların müttefiki bir kabileye baskın 
yaptılar. Hz. Peygamber bunun üzerine 10.000 kişilik bir or- 
duyla Mekke üzerine yürüdü. Mekkeliler teslim oldular ve 
böylecebütün Arabistan İslam hakimiyeti altına girdi. Bun- 
dan sonra da bazı Arap kabilelerine karşı savaşlar yapıldı ve 
bunlardan müslümanlar hep muzaffer olarak çıktılar/1”””) 


Hz. Muhammed (A.S.) 13 Rebiülevvel hıcrı 11 (8 Hazı- 
ran 632)”de vefat etti. Görevini başarı ile bitirmiş veinsanla- 


157) A.g.e. s. 149-153 
158) A.g.e. s. 154-162 
159) A.g.c. s. 170-198 
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ra Allah"n tebliğini ulaştırmışolrranın verdiği mütluluk ve 
huzur içinde ruhunu teslim etti.(160) 

Din-devlet ilişkileri açısından bu dönemi ele almak ol- 
dukça zordur. Başlarında peygamber olan bircemaatin ona 
karşı tavır ve tutumu ilk başta tartışmasız bir otorite, mutlak 
bir disiplin ve kayıtsız şartsız itaati düşündürür. Burada din 
devletle özdeşleşmiş ve hükümetin buyrukları mutlak bir 
kaynaktan geliyormuş gibi görünüyorsa da birazdan duru- 
mun tam da öyle olmadığını anlatmaya çalışacağız. 


Özgür bir ortamın temel ilkesi din ve inanç özgürlüğü- 
dür. Zaten kimse" zor kullanarak birşeye inandınlamaz, an- 
cak inanmış görünür: "Dinde zorlama yoktur, artık hak ile 
batıl iyice ayrılmıştır. Pullan inkar edip Allah"a inanan kim- 
se kopmak bilmeyen sağlam bir kulpa sanlmıştır." (Kuran: 
2220) 

Şüphesiz peygamber, insanlardan kendisine vahiy ge- 
len tek kişi olması nedeniyle, onlara Allah”ın emirlerini bil- 
diriyordu ve bu emirlerde tartışma sözkonusu olamazdı: 
"Allah ve peygamberi birşeye hükmettiği zaman, inanan er- 
kek ve kadına artık işlerinde başka yolu seçmek yaraşmaz. 
Allah ve peygambere başkaldıran şüphesiz apaçık bir şekil- 
de sapmış olur." (Kuran :33:36) 

Ancak Peygamber, bu 1taati hiçbir şekilde istismar için 
gönderilmemiştir. Onun üzerine düşen sadece tebliğdir: 
"Sen onların üzerinde bir zorba değilsin, söz verdiğim gün- 
den korkanlara Kur"lan"la öğüt ver." (Kuran:51:45) 


Öte yandan da müslümanlar peygambere kayıtsız şart- 
sız 1taatle emrolunmamışlardır: "Ey peygamber, inanmış 
kadınlar Allah "a hiçbir ortak koşmamak, hiırsızlık yapma- 
mak, zina etmemek, çocuklarını öldürmemek, elleri ve 
ayaklan arasında bir iftira uydurmamak, ve maruf olanı iş- 
 lemekte sana karşı gelmemek şartıyla sana biat etmek üze- 
re geldikleri zaman onlan kabul et, onlara Allah tan bağış- 


160) A.g.e. s. 199-202 








lanma dile, doğrusu Allah Bağışlayan”dır, Rahimidir.” 
(Kur”an:60: 12). Kayı tsız-şartsız 1 taa t teklifi ise, ne 1 Iginçtir ki, 
münafiklardan gelmiş ve peygamberin buna tavrı sert ol- 
muştur: "Eğer kendilerine emredersen onlar savaşa çıka- 
caklarına bütün güçleriyle yemin ederler. De ki: Yemin et- 
meyin. İtaat marufadır. Allah yaptıklarınızdan haberdar- 
dır.” (Kur"an:24:53) 

Kadınlardan marufa olmak üzere şartlı itaat istenip, er- 
kekler kayı tsız-şartsız itaat ile yükümlü değildir şüphesiz. 
Nıtekim 1. Akabe biyatında Medineliler kadın-erkek şöyle 
biyat etmişlerdir: "Biz Allah"a kimseyi ortak koşmayacağız. 
Hırsızlık yapmayacağız, zina etmeyeceğiz. Evlatlarımızı 
katletmeyeceğiz. El ve ayaklarımız arasından iftira etmeye- 
ceğiz. Hiçbir maruf emir konusunda Resulullah"a itaatsizlik 
etməyeceğiz...” “91” 

Burada çok hassas bir denge bulunmaktadır. Allah”ın 
emrini ulşatırırken Resul tek otoritedir. Ancak bu emirin 
uygulanması konusunda herkesin söz hakkı vardır: "...Al- 
lah katında, inanıp Rabblerine güvenen, büyük günahtan 
ve hayasızlıktan çekinen, öfkelendiklerinde bile bağışla- 
yan, Rabbleri nin çağrısına cevap verenler ve namaz krılanlar 
için daha hayırlı ve daha süreklisi vardır. Onların işleri ara- 
larında şura iledir Kendilerine verdiğimiz nziktan da sarfe- 
dcrler." (Kur”an:42:36-38) 

"...Onları affet, onlara mağfiret dile, iş hakkında onlara 
danış, fakat karar verdin mi Allah"a güven. Doğrusu Allah 
güvenenleri sever.” (Kur"an:3:159) 

Nıtekim Resulullah Uhud savaşı için topladığı harb di- 
vanında kendisi aksi fikirde olduğu halde "şehirden" çıkıp 
düşmanı dışarıda karşılama fikrine uymuştur. Bir başka ör- 
nek Hendek savaşının zor günlerindendir. Hz. Peygamber 
Medine"yi kuşatan kuvvetlerden Gatafanlılara Medine 
mahsülünün üçte birini fidye olarak verip onları başından 


161) Mevdudi, Tarih Boyunca..., s. 590 
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savmak istiyordu. Bir anlaşma metni bile kaleme alınmıştı. 
Sonra EvsveHazrec kabileleri liderleri Sad b, Muaz veSafd 
b. Ubadeyi çağırttı ve bu işi onlara anlattı. Sahabiler bu an- 
laşmanın Allah"tan gelen bir emirle mi olduğunu sordular. 
Değilse bu anlaşmaya razı değillerdi. Resulullah bunun 
kendi fikri olduğunu söyledi. Ve sonra anlaşma metnini 
yırtmak için onlara verdi/16?1 

Bu durumun istisnaları da vardır. Bunlardan biri de 
Hudeybiyebarışıdır. Bu barışın şartları başlangıçta müslü- 
manlara çok ağır ve küçük düşürücü görünmüş, ancak bu- 
rada Peygamber bu barışı Allahın emriyle imzaladığını 
söyleyerek kızgın ve üzgün müslümanlan yatıştırmış- 
tır/1641 Ömekler çoğaltılabilir. 


Hz. Peygamber (A.S.) öldüğünde arkasında, müslü- 
manların yerine: kimi başkan seçecekleri konusunda, bir va- 
siyyet bırakmadı. Yerine Fiz. Ebubekir Sakifc biyatı ile halı- 
fe seçildi. Bı mecliste ashabın büyük ve sözü dinlenen kişi- 
leri bulunmakla birlikte Hz. Ebubekir, bununla yetinmeye- 
rek ertesi günü camı minberine oturdu ve başkanlığını Me- 
dine halkına onaylattı. Bu konuyla ilgili ilginç bir nokta da 
Hz. Alının, karısı Fatıma ölene dek Ebubekiır"cbiat etmeyi- 
şıdir. Alinin bu tavrı o dönemden beri Alinin şilası denen 
bir kısım müslümanlarca imamet hakkını kendisinde gör- 
mesine yorumlanmıştır. Sonuç olarak kimse onu bundan 
dolayı rahatsız etmemiş, bu içtihadında (dini yorumunda) 
serbest bırakmıştır/1““1 


162) İ. I lasan, Siyasi..., s. 159 160 
163)Mevdudi, Tarih..., s. 201, ayrıca bkz. Kuran:48:18-28 
164) 1.1 lasan, Siyası..., a 1, s. 267-268 
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Hz. Ebubekir peygamber değildi. Hz. Mühammed"n 
bir peygamber olarak elinde bulunan imtiyazlar onda yok- 
tu. Onun için yapacağı her işte müslümanlann onayını al- 
mak zorundaydı. Bu görevi yıne ashabın büyüklerinden 
oluşan bir meclis yerine getirmiştir. 

Hz. Ebubekir başa geçtiğinde karşılaştığı en büyük so- 
run birçok Arap kabilesinin irtidadıdır (dinden dönmə). 
Ancak bu kabilelerin hepsi için kelimenin tam manasıyla bir 
dınden dönme söz konusu değildir. Bu dönemde ortaya çı- 
kan sahte peygamberler müstesna isyan eden Arap kabile- 
lerinin çoğu için sorun daha basitti: Onlar Peygamberle biı- 
yatleşmişler, ona uymayı ve zekat (vergi) ödemeyi kabul et- 
mişlerdi. Peygamberin ölümü 1le aralarındakı ahdiın kalktı- 
ğı ve şimdi serbest oldukları düşüncesinde idiler/165“ Bu- 
nun nedeni cahili Arap geleneğinde bir tüzel kişiliğefdevle- 
te) biyatın olmamasıdır. Arap yarımadasında o çağa kadar 
kurulu bir siyası düzen ve bir siyasi merkez yoktu. Dolayı- 
sıyla akid insanlar arasındaydı. İnsanların ölümüyle de so- 
na eriyordu. Şimdi 1se sabit bir siyasi düzenin yerleşmesi 
başlıyordu. İsyancı Arap kabilelerinin dramı bu oldu. Bu ki- 
şilere karşı savaş açılmasına bazı müslümanlar, özellikle 


165) 2.97, c 21 723 
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Hz. Ömer karşı çıktılar.. Ancak bir müddet sonra fikirlerini 
değiştirdiler ve savaş başladı. Savaş müslümanların ga bi- 
yeliyle sonuçlandı/ 166 

Sahte peygamberlere karşı savaş konusunda hiçbir 
müslümanın 1tirazı olmadı. Onlar aleyhine yürütülen savaş 
daha şıddetle sürdürüldü ve zaferle sonuçlandı. 

Bazı insanlar fikir özgürlüğü ve çoğulculuk adına, bu 
iki isyana gürüba karşı sürdürülen savaşlarda “otokrat” da- 
hası "teokrat" bir merkezi devletin kolluk gücünü acımasız- 
ca kullandığını söyleyebilir. Ancak soruna daha soğukkanlı 
bakarsak şunları görürüz kı: 

1) Hükümran olduğu topraklar üzerinde yaşayıp da 
kendisine vergi vermeyi reddeden ve onun egemenlıiğını ta- 
nımayan bir topluluğa karşı hoşgörülü davranan bir devlet 
bugün de yeryüzünde yoktur. 

2) Bütün müslümanların bildiği son peygamber Mu- 
hammed (A.S.) ve son kitap Kuran iken, ortaya yeni pey- 
gamber ve ki lapların çıkması ve birçok insanın aklının çeli- 
nerek onların tarafına çekilmesi oçağ müslümanlannı deh- 
şete düşürmeye yetiyordu. Ancak bu sahte peygamberler 
tamamen savunmasız ve müslüman saldırılarına da açık 
değildi. Hepsinin emrinde kuüvvetli ordular vardı ve kendi 
bölgelerinde hakim idiler. 

Bunların en ünlüsü Müseyleme(el-Kezzap, yanı çok ya- 
lancı) daha da 1leri giderek Hz. Muhammed”e bir mektup 
yazmış ve arzın yansının kendisinin, yansının da Miuham- 
medn olduğunu iddia etmişti. Mektubu "Allahın resulü 
Müseyleme"den Allah”ın resulü Muhammed”e" gibi çok 1l- 
ginç ve peygamberimizin de elçiliğini onaylayan bir ifade 
ile başlar. Hz. Muhammed, bu mektubu getiren elçiye do- 
kunmamış ve onunla Müseyleme"ye şu cevabı göndermişti: 
" Allah”ın Resulü Muhammed”den yalancı Müseylemeyye. 
Allahın selamı hıdayete tabi olanların üzerine olsun. Bun- 


166) A.g.e. c. 2, s. 13-23 











































dan sonra bilesin ki, arz Allah"ndır, ona kullarından diledi- 
ğini varis kilar. Akibet (ahiret) müttakiler (sakınanlar) için- 
dır." Müseylememin kuvvetli bir ordusu vardı. Başında 
Rcecal adında bir komutan bulunuyordu. Bu güçlü ordu sa- 
vaşta müslümanlara zor anlar yaşatmıştır/1”7) 

Yıne bunun gibi Esved el-Ansi de Yemen "de peygam- 
berlik iddiasıyla ortaya çıktı. Güçlü ordusu ile Necran böl- 
gesini istila etti, Mezhic kabilesi ne boyun eğdirdi, San”a şeh- 
rine (Yemen) hücum ederek İran”lı vali Şehr b. Bazan" öl- 
dürdü. Civardaki bütün müslümanların kalbine korku sal- 
dı. Resulullah"ın vefatından bir gün önce öldürüldü/165) 


Başka bir yalancı peygamber de Tuleyha b. Huvey- 
İiddir. Bu kişi de müslümanlan uğraştırdıysa da sonradan 
müslüman oldu/16?) 


Görüldüğü gibi yalancı peygamberlere karşı sürdürü- 
len savaşlar, siyasi birliğini sağlamak üzere olan Arabis- 
tan"da türeyen çok sayıda siyasi-dini merkezin birbirlerine 
karşı sürdürdüğü hakimiyet mücadeleleridir. 

Hz. Ebu Bekirin dönemi daha çok Arabistan"ın siyasi 
birliğini sağlamakla geçti. Vefatında yerine Hz. Ömerin se- 
çilmesini müslümanlara tavsiye ve vasiyet etti. (634). Asha- 
bın büyükleri bu seçimi onayladılar/170) 


Hz. Ömer, döneminde (634-644) Medine"de bir site dev- 
leti olmaktan yeni çıkmaya başlayan İslam devletini kısa za- 
manda büyüttü ve bir dünya devleti haline getirdi. Onun 
zamanında müslümanlar o çağın büyük güçleri İran ve Bi- 
zans"a karşı zaferle biten savaşlar yürüttüler. İran, Filistin, 
Suriye ve Mısır fethedildi. 

Şüphesiz bu fetihleri kolaylaştırıcı birçok sosyal-siyasi 
etken vardır. İran devleti o çağda karışıklıklar içindeydi. Bi- 
zans imparatoru Heraklıos daha Asr-ı Saadet döneminde 
167) A.g.e. c. 2, s. 17-18 
168) A.g.e. c. 2, s. 18 


1167 7-As2 e6.: 2) s18-Y9 
170) A.g.e. c. İ,s. 275-276 
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İran"a karşı peşpeşe kazandığı zaferiyle Kisrayı bozguna 
uğratmış, İran"ın büyük şehirlerini işgal etmişti. 628”de Şah 
Hüsrev tahttan düşürülerek öldürüldü. Yerine geçen oğlu 
Bizans”la derhal banş imzaladı. İran bu olaylardan sonra sü- 
rekli karışıklıklarla çalkalanmış, genç İslam devleti karşı- 
sında pek varlık gösterememiştir. 


İran hükümdarı 3. Yezdgerd"in h.31 (m.653)de ölümü 
ile Sasani devleti yıkıldı. İran İslam topraklarına katıldı. 


Bizans"a gelince, Bu ülke uzun iç karışıkliklarından son- 
ra toparlanmış ve lustinianos"tan sonra tekrar eski görkemi- 
ne kavuşmuştu. Filistin, Suriye ve Mısır" İran"dan geri al- 
mıştı. Ancak Bizans ile Suriye, Filistin ve Mısır arasındaki 
dini anlaşmazlıklar, Bizansın burada hakim möonofizitlerin 
üzerinde yeniden ortodoks mezhebi hakimiyetini devlet 
baskısıyla kurmaya kalkışması bu ülkeleri Bizans"tan so- 
ğutmuştu vemüslümanlann gelişine pek bir direniş göster- 
mediler, hatta Musırlılar onlan memnuniyetle karşıla- 
dı 


Hz. Ömer döneminde İslam devletinin birçok kuramla- 
rı gelişti. İlk örnek şura sisteminin gelişimidir. Şura, devlet 
idaresinde etkin bir konuma geçirilmiş ve kararları uygu- 
lanmıştır. Örneğin h.21"de kanlılarla yapılacak büyük Ni- 
havend savaşma Hz. Ömer bizzat katılmak istedi, ancak şu- 
ra bu fikre karşı çıktı. Sonuçta Numanb. Mukarrin el-Müze- 
ni ordu başkomutanlığına tayin edildi/1725 Keza askerlerin 
maaşları, katıplıklerin teşkilatı, mülki amirlerin tayını, ya- 
bancıların ticari özgürlükleri, gümrük vergilerinin tfesbiti 
gibi konular bu mecliste serbestçe tartışılır ve karara bağla- 
nırdı. Hz. Ömer: "Müşaveresiz hilafet olmaz", demiştir. 
Mecliste yaptığı bir konuşmada 1se şunları söylemiştir: 
"Devlet idare etme hususunda bana yüklenen yükü paylaş- 
manız için size burada toplanma zahmeti vermiş bulunuyo- 


T7.9:A rac s 220) 260-900 Y 
172)A.g.e. c. 1,s. 285 ayrıca bkz. Bütün Yönleriyle 1 Iz. Omer ve Devlet Ida- 
resi c. 2, Şibli Numani s. 30 
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rum, çünkü ben sadece tiçıinızden biriyim ve benim istekleri- 
me tabi olmanızı arzu etmiyorum.”” "7 1745 


İstişari meclis Muhacirler ve Ensardan oluşurdu. Bu iki 
grup bütün Arabistan nazannda onların siyasi temsilcileri 
ve halkın önderleri idiler. Meclis şöyle toplanırdı: Bir tellal 
başkente çıkar ve halkı namaza çağırırdı. Halk toplandığı 
vakit Hz. Ömer Mescid-i Nebevi”ye (Peygamber Mescidi) 
girer, onlarla iki rekat namaz kildiktan sonra minbere çıkar 
ve cemaate eldeki meseleyl anlatırdı. Hergün olan basit me- 
seleler için bu cemaat kararları yeterli sayılırdı. Fakat çok 
önemli ve nadir vakalarda bütün Muhacırler ve Ensardan 
oluşan büyük meclis toplanırdı. Suriye ve Trak"ın fethedil- 
miş topraklan meselesi ise Ensardan olup beşi Evs, beşi de 
Hazrec kabılelerinden gelme seçkin kişilerden oluşturulan 
bir heyette karara bağlandı."”?) 


Bunun yanısıra valıler ve bölge amirleri genellikle hal- 
kın tasvibi ile, bazan da seçimle atanırdı. Küfe, Basra ve Su- 
riye”ye vergi amirleri atama meselesi çıkınca Hz. Ömer bu 
üç bölge halkına kendi aralarından en dürüst ve ehliyetli bi- 
rini seçip göndermelerini bildirdi. Seçilenler ilgili makam- 
lara atandılar.” 175” 

Hz. Ömerin getirdiği çok önemli bir yenilik de fethedi- 
len Suriye ve İrak topraklarında uyguladığı arazi varidatı 
sistemidir. Bu uygulamadan daha sonra ikta sistemi gelişti- 
rilmiş, bu sistem Selçuklu ve Osmanlı devletlerinde temel 
arazi nizamı olmuştur. Ancak geliştirilen bu ikta sistemi, gi- 
derek Bizans”ın o dönemde ülkelerinde uyguladığı ve daha 
imparator Hera kİ ios döneminde varolan thema sistemine 
benzemiştir. Bizans”ın thema sisteminin İslam dünyasında 
uygulanan ikta ya da timar sistemine öncülük etmesi konu- 
su Bizans uygarlığının İslam uygarlığına çeşitli etkileri için- 
de çok incelenmiş ve tarıhçilerce sıkça tartışılmıştır. Bizce 


173) Numani, Büfün Yüolnleriyle:..c 218-50-31 
174) A.g.c. e. 2, s. 28-29 
12 2 eFc212338 3 232 
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böyle bir etkileşim vardır. Buna yeri geldikçe değineceğiz. 
Hz. Ömerin arazi varidatı sistemine geri dönelim. Dev 
genişlikteki İrak ve Suriye topraklan müslimanların eline 
geçince bu arazılerin hukuku konusu önemli bir sorun oluş- 
turdu. Müslumanlar ilk defa bu kad ar geniş topraklar fethe- 
dıyorlardı. Gerçi peygamber döneminde Hayber fethedil- 
dığınde arazılerinin mülkiyeti Yahudilere bırakılmış, buna 
karşılık mahsullerinden vergi alınmıştı/17”5 Ancak şimdi 
Irak ve Suriye"deki savaşlara katılan asker ve kumandanlar 
Hz. Ömer”den fethedilen arazinin ganimet hukukuna göre 
taksimını istiyorlardı. Ganimet 1le ilgili olarak Kuran: "Eğer 
Allah”a ve doğru ile yanlışın ayrılma günü ve o iki ordunun 
karşılaştığı gün kulumuza 1indirdiğimize inanmışsanız, bi- 
İlin ki, ganimet olarak aldığınız şeylerin beşte biri Allaha, 
Resulüne, yakınlarına, yetimlere, yoksullara ve yolculara 
aittır. Allah”ın herşeyegücü yeter." (8:41) diyordu. Buna gö- 
re fethedilen arazınin beşte biri kamu malı olacak, kalanı bu 
kişiler arasında bölünecek, arazı üzerindeki köylüler deon- 
ların kölesi olacaktı. Hz. Ömer bu arazilerin ganimet malı 
sayılamayacağını düşünüyordu. Aksı halde geniş araziler 
küçük bir azınlığın eline geçecek ve o ülkelerin insanları on- 
ların kölesi olacaktı. Ancak Abdırrahman b. Avf gibi büyük 
sahabiler de orduyu destekliyordu. Bu meselede Bilal öyle- 
sine ısrarlıydı ki,Ömer can sıkıntısı ile: "Allah beni Bilal"dan 
kurtarsın," demiştir. Hz. Ömer fethedilen arazinin ordu ara- 
sında dağıtılması halınde dış düşmanların saldırılarına kar- 
şı koymak ve ülkedesulh ve sükunu korumak (çın gelecekte 
kurulacak bir ordunun masraflarının nasıl karşılanacağını 
soruyor, Abdurrahman b. Avf arazilerin fatıhlere ait oldu- 
ğunu ve gelecek nesillerin bunlar üzerinde hiçbir hakkı ol- 
madığını öne sürüyordu. Bunun üzerine Ömer Muhacirler- 
den ve Ensar kabileleri E vs ve Hazrec"en beşer kişinin katıl- 
dığı bir meclis topladı. Meclis tartışmaları günlerce sürdü. 
Sonunda Hz. Ömerin aklına Kur"an"ın şu ayeti geldi: "Al- 


176) A.g.c. c. 2, s. 61 
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lahın fethedilen ülkeler halkının mallarından peygamberi- 
ne verdiğı ganimetler Allah, peygamber, onun yakrnları, 
yetimler, yoksullar ve yolda kalmışlar tçindir, ki böylece o 
malların içinizden yalnız zenginlerin arasında dolaştığı bir 
devlet olmasın. Peygamber size ne verdiyse onu alın, size ne 
yasakladıysa ondan sakının. Allahtan korkun, çünkü Al- 

lahın azabı çetindir." (59:7) . 


Bu ayetlerin de yardımıyla halife iddiasını güçlü bir te- 
mele oturtarak meclise sundu ve teklif oy bırlığıyle kabul 
edildi. Böylelikle bu topraklar devlete ait oluyor, eski sahip- 
leri topraklan işletmeye devam ediyor ve bundan devlet 
vergi alıyordu/177“ Ömer bunun yanısıra fethedilen arazide 
Araplann zıraa tle uğraşmalarını yasakladı ve bölge amirle- 
rine Arapların devletten maaş aldıklarından ziraatle uğraş- 
mamalarını yazdı. Emir kesindi, Şu ray k Gatfi adında bir şa- 
hıs Mısır"da çiftçiliğe başladığı zaman Hz. Ömer onu çağır- 
tarak sert bir dille azarladı ve böyle birşeyi bir daha kimse- 
nin yapmaması için onu cezalandıracağını söyledi/17“ 


Bu çeşit bir arazi hukuk ikta sisteminden farklılıklar 
gösterir. Hz. Ömer"in siteminde vergi devletçe toplanmakta 
ve daha sonra ilgili bölgelerde görev almış askeri ve mülki 
erkana maaş ödenmekteydiı. Bu, daha sonra görülen ikta sis- 
teminden farklılıklar göstermektedir. 

Hz.Ömerh.23(m.644)decFiruzadlı bir İranlı tarafından 
öldürüldü. Hilafeti 10 yıl sürmüştü /77 175179) Gösterdiği çaba ve 
yaptığı hizmetler çağlar boyunca müslümanlar tarafından 
unutulmadı, o İslam kültüründe adaletin simgesi oldu. 

Ebz? Ömer den sonra Hz. Osman halife oldu. Ömer ken- 
dinden sonra kimseyi hilafet için tavsiye etmedi. Müslü- 
manlar kendisini ölüm yatağında sıkıştırınca ashabın 1leri 
gelenlerinden yedi kişilik bir gürübün görüşmesini ve ara- 
larından halıfe atamasını vasiyet etti. Toplanan heyet anlaş- 
1773:A pre. c. 2). 61-63 
L/S).A.preic: 2.75 
179) L Plasan, Siyası..., s. 522 s. 322 


İH, 


q xəpy pi ——BB"”..”— d ş F 
ka” “Iİ R” k ki : ı.. 


mazlığa düştü. Sonuçta aralarından Abdurrahınan b. Avl 
halkın fikrini almak üzere görevlendiırildi. Abdurnıhırumn 
bütün şehri gezerek Tnsanların fikrini sordu. Haikhmn kimi 
leri Hz. Osman”ın, kimileri Hz. Alimin yanını tuttu. Neti? r 
de Abdurrahman Hz. Osman"dan yana ağırlığını koydu. 
Hz. Osman halife seçildi, ancak bu olayla Beni Ümeyyr ile 
Hz. Ali tarafdarlan arasındaki rekabet ve bölünme başla 
dı. (80) 


Hz. Osman "ın devrinde de eskisi kadar önemli olma 
makla birlikte fetihler sürdü. Hicri 31 (m.625) de İran tama 
men fethedildi veSasaniler çöktü. Bunun yanısıra Kıbrıs ve 
Ermenistan fethedildi, Kuzey Afrika”da fetihler yapıl . 
dı.(ixD 

Hz. Osman dönemi ne yazık ki İslamfda karışıklıkların 
başladığı ve müslümanların birbirinin kanını akıttığı bir dö- 
nemdir. Hz. Osman zengin bir kişiydi. Ömrü boyul -.a mü- 
reffeh bir hayat sürmüş: halıfe olunca da aynı alışkanlıkları- 
nı devam ettirmişti. Devlet hözinesinden aldığı maaş Hz. 
Ömer"inkinden çok yüksekti. Bu müslümanları rahatsız et- 
ti. Bu konu kendisine sorulduğunda: "Ömere Allah rahmet 
etsin, onun güç yetirdiğine kim güç yetirir... Bu Ömerin de 
hakkı idi, fakat o bunu almadı ve halka bağışladı. Hakkını 
bağışlamayan kimseyi kinamak ve yermek doğru değil- 
din, Şilediiəi 

Taberi, Dineveri, Suyuti ve diğerleri Hz. Osman"ın din- 
de olmayan bazı yeni şeyler ihdas ettiği görüşündedirler. 
Bunun yanısıra akrabalarına gösterdiği aşın ilgi ve onları 
önemli makamlara geçirmesi de haylı tepki çekti. Hz. Os- 
man, Hz. Peygamber"n sürgün gönderdiği amcası Hakem 
b. As ve alilesini tekrar Medine"ye getirtmiş, o öldüğünde 
mezarının üzerine çadır yaptırmış, oğlu Haris b. Hakem" 
Medine pazarına memur tayın etmiş, bu kişi görevini kötü- 


1 80) A.g.e. c. 2, s. 325-328 
181)A.g.e. c. 2, s. 330-335 
182)A.g.e. c. 2, s. 28, 29 nolu dipnot 
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ye kullanmış vc mal toplamakta açgözlülük etmiştir. Hz. 
Osman Hakem "in dığer oğlu Mervan" kendine vezir ve 
müsteşar yaptı. Bu kişiden daha sonra söz edeceğiz. Hz. 
Ömer devrinde atanmış çeşitli devlet memurlarını da azle- 
den Hz. Osman bunların yerine kendi akrabalarını tayın et- 
miştir. Bütün bunlar,özellikle Hakem"n Medine"ye dönüşü 
müslümanlarca ve sahabenin büyüklerince eleştirilmiş, an- 
cak Hz. Osman bu tavırlarından vazgeçmemiştir/ 1551 


Bunun yanısıra taşrada büyük servet sahıbı aristokrat- 
lar ve fakir bir savaşanlar tabakası türemişti. Ayrıca Hz. Os- 
man" atadığı valiler haraç ve ganimetleri sadece kendileri- 
ne ve devlet hazisine tahsis edip, savaş gazilerini bundan 
mahrum ediyor ve bu tabaka gittikçe fakirleşiyordu. İşte 
bütün bunlar isyan ateşini tutuşturdu. 


Bu dönemdeki muhalif kişiler arasında Ebuzer el-Gifa- 
ri, Ammarb. Yasir gibi ünlü sahabiler ve Abdullah ibn Sebe 
gibi efsanevi şahsiyetler gelir. Müslüman olmuş bir Yahudi 
olduğundan bizzat Ammar b. Yasirin kendisi olduğuna 
dek hakkında çok çeşitli iddialar bulunan Abdullah ibn Se- 
be (bu isim "Allahın Yemenlıi kulu" anlamına gelir) Hz. Os- 
mana karşı sürdürülen muhalefette faal öncülerden olmuş- 
tur/1531 Ebuzer el-Gifari etrafında bir muhalefet gurubu 
toplamış, vebu yüzden Hz. Osman tarafından Medine civa- 
rındakı Rebeze"yc sürülmüştür. Hz. Osman”ın valıleri "mal 
Allah”ındır" diyerek, bütün ganimet ve haraçlara devlet adı- 
na el koyup, bu biriken servetten de yüksek maaşlar alırken 
Ebuzer, KuTan"n şu ayetini okuyarak onlara karşı çıkıyor- 
du: "Altın ve gümüşü yığıp da onları Allah yolunda harca- 
mayanlara hemen acıklı azabı müydele. Bunlar Cehennem 
ateşinde kızdırılıp bunlarla onların alınları, yanlan ve sırtla- 
rı dağlandığı gün (onlara denir ki): İşte bu kendiniz için bi- 
riktirdiğinizdir. Artık yığdığınız şeyleri tadın." (9:24/1851 


183) A.g.e. c. 2, s. 28-30 
184) A.g.e. c. 2, s. 30-32 
155):A gec. 2.:5-31:32 


114 








Görüldüğü gibi iktidar ile muhalefet arasındakı çekiş- 
me hem dini hem siyasi bir düzlemde geçmektedir. Dolayı- 
sıyla tarafların takındığı siyası tavır aynı zamanda bir teti- 
hadı (dini yorumla ilgili) farklılığı da getirmektedir. 


Ebu zer el-Gı fa ri Rebeze”de h 3 T”dc öld ü. Onu n öl 1 mün- 
den sonra muhalefet güçlenerek sürdü. Hicri 35 (m.656)”da 
değişik bölgelerden gelen gruplar Medine yakınlarında bu- 
luştu. Amaçlan Hz. Osman" hilafetten istifa ettirmek ve ye- 
rine yeni birini geçirmekti. Sonunda Hz. Osman, Hz. Alimin 
aracılığıyla onun taraftarı Mısır heyetiyle görüştü. Muısırlı- 
lar ülkelerine geri dönerken bir atlı haberci yakaladılar. Ha- 
berci Hz. Osman"ın ağzından yazılmış bir mektubu Musır 
valisine götürüyordu. Mektupta Musır”dakı asilerin ortadan 
kaldırılması isteniyordu. Mısır 1ılar bunun üzerine Mediı- 
ne"ye geri döndüler ve Hz. Osman"ın yanma girdiler. Hz. 
Osman mektubu yazmadığını, böyle bir mektuptan haberi 
olmadığını söyledi ve buna yemin etti. Bunun üzerine ası- 
ler, katibi Mervan b. Hakem"n kendilerine verilmesini iste- 
diler, çünkü mektubu Mervan"ın gönderdığıne dair deliller 
vardı. Halıfe bunu reddetti. Bunun üzerine asiler onun evini 
22 gün kuşattılar. Sahabeden bir gurup -onun evini savunu- 
yor (aralarında Hz. Haşan, Hz. Hüseyin ve Abdullah b. Zü- 
beyr"de vardı), fitne çıkmaması için Allah adına geri çekil- 
melerini onlardan istiyorlardı. Ancak isyancılar eve hücum 
ederek içeri girdiler, biri elindeki bir demirle vurarak Hz. 
Osman" öldürdü, bir başkası üzerine kilicini salladı, kocası- 
nın üzerine. kapanan Hz. Osman”ın hanımı Naile hamleyi 
eliyle karşıladı ve parmakları kesildi/156) Böylece müslü- 
manlar arasında tarıhteki ilk büyük parçalanma başladı. 


Medine halkının Hz. Osman" savunmadığı ve kendi 
halıne bıraktığı anlaşılmaktadır. Asilerden korkmaları im- 
kansızdı, çünkü kendilerinden çok daha kuvvetli ordulara 
karşı daha önce cesaretle savaşmış ve galıp gelmiş böyle bir 
şehir halkının kendilerinden daha az bir grupla başa çıkma- 
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lan elbette kolaydı. Bu, devlet merkezinde bile halıfeye kar- 
şı hoşnutsuzluk duyulduğunun ve 1dari hataların nereye 
vardığının en açık bir kanıtıdır. 

Bu olaydan yedi gün sonra Hz. Aliye biat gerçekleşti ve 
yeni halife seçildi. Hz. Ali ilk iş olarak Hz. Osman tarafin- 
dan tayın edilen ve bozgunculuğun kaynağı olan valileri 
görevden almakla işe başladı. Ancak Hz. Osman tarafından 
kendi devrinde tanınmış imtiyazlarla zenginleşip güçlenen 
valiler buna çok kızdı. Suriye valisi Muaviyc b. Ebu Süfyan 
ise Hz. Aliye karşı isyan bayrağını açtı. Hz. Alimin Os- 
man"n katfıllerini cezalandırmadığımı ve bununla meşrulu- 
ğunu kaybettiğini bahane ediyordu. Adaleti uygulamayan 
bir kişinin de hilafeti meşru değildi. Fİz. Ali ise dürümün 
gergin olduğunu, önce halkın sakınleşmesi, dirlik vedüzen- 
İiğin geri dönmesi gerektiğini söyledi, dahası ka tillerin kim- 
lığı hakkında yeterli delil yoktu, soruşturma açılması gere- 
kiyordu. Bunun için Hz. Ali Osman"n hakkını isteyenlerin 
kendi yanına gelmesini ve adaletin gerçekleşmesinde ken- 
disineyardım etmelerini istedi. Fakat karşı taraf bunu dinle- 
medi.“874 


O dönemin ilginç bir olayı da Peygamberin hanımı Hz. 
Aişenin Osman"n kanını 1leri sürerek sahabeden Zübeyr ve 
Talha ile birlikte ayaklanmasıdır. Taraflar sonuçta savaş et- 
miş, bu savaş Hz. Aişemin üzerine bindiği devenin etrafin- 
da cereyan etmesi nedeniyle Cemcl vakası adını almıştır. Bu 
savaş, Hz. Alinin galibiyeti ile bitti/157 188 

Bu savaştan sonra h.36 (m.657)"de isyancı valı Muavi- 
ye”nin ordusu Hz. Alimin ordusu 1le Siffin"de karşılaştı. Sa- 
vaş bir müddet tarafların arasında sonuçsuz kaldı, ancak 
daha sonra Hz. Alı lehine döner gibi oldu. Bunun üzerine 
Muaviye ordusundaki Amr b. el-As askerin mızraklarına 
Kur"an sayfalan taktırarak savaşı durdurdu. Taraflar ha- 
kemlikle sorunu çözümlemekte anlaştılar. Hakemler Mua- 
187) A.g.e. c. 1,8.343 
188) A.g.e. c. 2, s. 3840 
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viye (ya da Emevl) tarafından Anır b. el-As, Hz. AH tarafın- 
dan da Ebu Musa Hı-Eşarı idi. Hakemler önce herkesin ka- 
bul edeceği bir halife seçilmesinde anlaştılar ve kendi lİider- 
lerini görevden azlettiler. Ama daha sonra Amrb. el-As Mu- 
aviye”yi halife seçtiğini bildirdi. Karşı taraf buna ttiraz: etti 
ve bir çözüme varılamadı/15?5 


Bu olaylar daha sonra Harıcıler denilen bir gürübün da 
ortaya çıkışına neden olmuştur. Bu gurup önce Siffin sava- 
şında Ali ordusu içindeydi. Emevi ordusu mızraklarına 
Ku" ran sayfalarını takıp da Ali ordusuna "aramızda Kuran 
hakem olsun" diye bağırınca Aliyı bu teklifi kabule zorladı- 
lar. Hz. Ali hakemlik teklifini böylece kabul etti. Ancak bu 
olayın sonuçları üzerine Ali"den de yüz çevirdiler. 

Hz. Alı, onların yanına kadar gidip konuştu, bir kismi 
kararından vazgeçti, bir kismi yıneeski fikirlerinde kaldılar. 
Onlar "Alı hakemliği kabul etmekle kendi hilafetinden şüp- 
heye düştü" diyorlardı. Sonuçta kendilerine Abdullah b. 
Vehb er-Rasibi”yı halife seçtiler ve kendi görüşlerini kabul 
etmeyen herkesi öldürmeye başladılar. Sonuçta h.38"de 
(m.659) Hz. Alı onlarla Nehrevan"da savaştı ve yendi. Ka- 
lanlar düşünmek için miisade istediler ve gittiler? 97) Ancak 
tekrar toparlanacaklardı. 

Bu olaylarla birlikte İslam dünyasında üç siyasi güç 
oluştu: 

1) Hz. Alı taraftarları ya da Şia: Bu gurüp hilafetin Hz. 
Ali”nin ve sonra da evladının hakkı olduğuna inanıyordu. 
Fakat Hz. Alimin ölümünden sonra İmam Zeyd hariç silahlı 
mücadleye kalkışmamışlardır. 

2) Emevller: Kısa süre sonra bir hanedan ve bir impara- 
torluk kurarak hakim hale geçmişlerdir. 

3) Harıcıler: Adlan her iki gurübuün da haricinde olma- 
larından gelir. Daha sonra Emevllere karşı sürekli ayaklan- 


189)A.g.e.c. 2, s. 41-52 
190).A.g, € c:30əs ə 145 7 
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mışlar ve Hz. Alr”ye yaptıkları haksızlıkları unutturacak 
kahramanlıklar göstermişlerdir. Bu gürüp: hilafetin bütün 
müslümanların hakkı olduğu ve Emevi ya da Hz. Ali soyu 
ile sınırlandınlamayacağı iddiasındadır/ 1?T4 

Hicri 38-40 yılları (659-661) Medine"deki Hz. Alimin hi- 
lafetiyle Şam”dakı Emevi hilafeti arasında bitmez tükenmez 
iktidar mücadeleleriyle geçti, ancak büyük bir savaş görül- 
medi. Sonuçta taraflar çarpışmak üzere ordular topladılar 
ve birbirlerine karşı rekabete hazırlandılar. Bu aşamada Ha- 
riciler M uaviye, Amr b. el-As ve Hz. Alryı öldürerek müslü- 
manlan birbirine düşüren hilafet buhranını çözümlemek 1s- 
tediler. Fakat içlerinden yalnız Hz. Alı üzerine gönderilen 
İbn Mülcem amacına ulaşabildi, diğer ikisi suikastten kur- 
tuldular. Böylece İslam dünyasında tanınmış tek güç olarak 
Emevilerkaldı/1?1 192 Hz. Ali”ninşehadeti ile İslam"da biyat ve 
seçime dayalı bir dönem kapandı, saltanat dönemi başladı. 
Bu dönem yüzyıllarca sürmüş ve yüzyıllar boyunca Hz. 
Ali" nin adı müslümanlar için doğruluk, dürüstlük ve zorba- 
lığa karşı başkaldırının sembolü olagelmiştir. 


191) A.g.e. c329759 
192) A.g.e. c. 2, s. 343-347,350 


118 








Gül Bahçesinde Hazan 


Hz. Alı”nın ölümünden sonra taraftarları yerine oğlu 
Hz. Haşan"ı seçtiler. Ancak Muaviyemin Şam ordularından 
ürken Trak Hasan”a sırt çevirince ona da hilafetten vazgeç- 
mekten başka çare kalmadı. Görüldüğü gibi artık İslam 
dünyasında siyasi iktidar seçim ve biatla değil, kiliç ve teh- 
ditle almıyor ve veriliyordu. Hz. Haşan, Muaviye”yi kabul 
etmek için onun ölümünden sonra kurulacak bir şura 1le 
müslümanlamn diledikleri kişiyi halife seçmelerini şart koş- 
tu. Muaviyebunu kabul etti ve Hz. Haşan ile Hüseyin"n hu- 
zurunda halktan aldığı biyat ile Küfe şehrine girdi. Bundan 
sonra Hz. Haşan Medine”deki evine döndü ve ölünceye dek 
oradan çıkmadı (h.41 /m.611). Fakat daha sonra Muaviye 
sözünü tutmadı/ 175“ 


Muaviye zamanında fetihler devam etti, İslam ülkesi 
daha da büyüdü. Başkent Şam oldu. Bu dönem Bizans etki- 
sinin İslam dünyasında görülmeye başladığı dönem oldu. 
Bu konudakı ilk bariz örneği Muaviye”nin oğlu Yezid”i ken- 
dine vellahd tayın etmesi oluşturur. Yerine vellahd tayın et- 
mek ne peygamber ne de ilk halıfeler döneminde görülmüş 
birşey olmadığı gibi cahili Arap geleneğinde de yoktu. 
Araplar eskiden saltanata dayalı devletler kumuşlardı, an- 


193) A.g.e. c. İ,s. 354 
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cak bu devletler uzun yüzyillar önce yıkılıp gitmişti, yerine 
yenileri kurulmamıştı. Cahıli Araplar kabileler halinde ve 
belirli bir siyasi otoriteden yoksun yaşıyorlar, her kabile ba- 
şındaki reis ölünce yerine bir yenisine biat ediyordu/1”)) Bu 
usül ilk halifeler döneminde de sürmüştü. Ancak Muaviye 
daha Hz. Ömer döneminde Suriye valiliğine a tanmış: yıllar- 
ca Bizanslllardan alman bu ülkede hükmetmiş, bu arada Bi- 
zans geleneklerini de hayli tanımıştı/195) Devlet Emevilerin 
eline geçince o ve çevresindekiler şu iki şeyi haylı düşün- 
müş olmalıdırlar: 

a) Her halifeöldüğündeyenisıinin seçimi siyasi buhran- 
lara ve sosyal karışıklıklara neden olmakta, devlet otoritesi 
kesintiye uğramaktadır ki, buna engel olunması gerekir. 


b) Emevilerin karşıtı siyasi fırkalar çeşitli savaşlarla 
ezilmişlerse: de tamamen yok edilememişlerdir. Hilafetin 
onların eline geçmesinin kesin olarak engellenmesi gere- 
kir. 

Muaviye”nin oğlu Yezid"e biyat toplamasını ilk tavsiye 
edenin Muğireb. Şube olduğu söylenir/1”61 Ancak ister biri 
tarafından teklif edilsin, ister Muaviye”nin aklına gelsin, ilk 
Emevi halıfesi yukarıdakı sorunlara çare arıyordu ve baş- 
kentinin biraz kuzeyinde yüzyillardır hüküm süren çok es- 
ki bir uygarlık ve köklü bir devlet vardı: Bizans İmparator- 
luğu. Bu ülkede çok uzun zamandır hüküm süren siyası 1S- 
tikrarın Emevilerin gözünden kaçmamış olması gerekir. 
Daha önce de sözünü ettiğimiz gibi bu ülkede müşterek im- 
paratorluk kurumu vardı, her imparator kendi sağlığında 
kendinden sonra gelecek kışıyı veliahdı ve müşterek impa- 
ratoru tayın ediyor, vellahd selefinin sağlığında birkisim 
yetkilerle idarede etkin oluyor, selefinin ölümünden sonra 
da bütün imparatorluk yetkilerini devralıyordu. Muaviye, 
Yezid”i veliahd tayinin halka açıklanması görevini önce Me- 
194) A.g.e. c.l,s. 40-92 
b05 7440 cu651x:83 53 
190):A70xc 7c7“1s 3 57 
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dine valisi Mervan b. Hakem”e verdi. Mervan"a bir mektup 
yazmış ve oğlu Yezid için halktan biyat toplanmasını iste- 
mişti. Mervan mektubu camide okuyunca halk galeyana 
geldi. Hz. Ebubekir”in oğlu Abdurrahman kalktı, "sizin ni- 
yetiniz Muhammed ümmetine iyilik yapmak değildir. Siz 
hilafeti krallığa çevirmek: istiyorsunuz, her kral öldükçe ye- 
rine bir kral geçer,” dedi. Hz. Hüseyin kalkti, o da böyle bir 
davranışı kabul etmeyeceklerini bildirdi. Abdullah b. Zü- 
beyr”de böyle davrandı. 

Ancak Mua viye bu karşı çıkışa aldırış etmedi ve illerin 
valılerine birer mektup yazarak Yezid”e biyat için Şam”a he- 
yetler göndermelerini istedi. Sonuçta Muaviye, halk ve he- 
yetlerin önünde oğlunu kendisinden sonra halife olmak 
üzere vellahd ilan etti. 

Görülüyor kı, halkın çoğu bu uygalamadan memnun 
değildir. Örneğin doğru sözlü ve cesur Ahnef b. Kays şöyle 
diyordu: "Ey müminlerin emiril Doğru söylersek peşimize 
siz düşeceksiniz, yalan söylersek Allah. Siz Yezid”i, onun 
gecesini, gündüzünü, gizlisini, açığını, 1çini-dışını bizden 
iyi biliyorsunuz. Allahin ve ümmetin ondan razı olacağına 
inaniyorsanız bizimle istişareye gerek yok, ama bunun fer- 
sini biliyorsanız ahirete giderken dünyayı ona nzik verme- 


1 


yin... 

Bununla beraber Muaviye, her türlü hile ve kurmazlığı 
kullandı. Nihayet çoğunluktan emin bir duruma geldi ve 
halk Yezid"ebiyatetti, Medine"den de biyat almak için oraya 
bizzat kendisi giütti. Hüseyin b. Alı, Abdullah b. Zübeyr ve 
Abdullah b. Ömerle görüştü. Onlar Muaviyeyye karşı çıktı- 
lar, Abdullah b. Zübeyr, "seni üç yoldan birini tercihte ser- 
best bırakıyoruz... Resulallah,Ebubekir ya da Ömer, gibi ya- 
parsın. Resulallah yerine kimseyi tayın etmedi, halk Ebube- 
kir”i seçti," dedi. Müaviye, "aramızda Ebubekirgibi biri yok, 
ihtilaf çıkmasından korkuyorum," dedi. Diğer üçü, "doğru 
söyledin", dediler. Abdullah, "o zaman Ebubekir”in yaptığı 
gibi yap, o halifeliği kendi sülalesinden birine değil, Ku- 
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reyşin uzak kabilesinden birine verdi. İstersen Ömer”in 
yaptığı gibi yap, o da seçim işini kendi oğlu seçilmemek 
üzere şuraya bıraktı,” dedi. Muaviye, "başka diyeceğiniz 
var mı”, dedi, "hayır" dediler. Muaviye söze devamla, "ben 
size uyaran kişinin mazur olduğunu bildirmek isterim. Da- 
ha önce ben sizin içinizde halka hitap ederken sizden biri 
kalkıp beni yalanlıyordu. Ben tahammül ediyor ve onu ba- 
ğışlryordum. Şimdi ben sizin içinizde halka konuşacağım. 
Allah”a yemin ederim ki sizden biri kalkar da yalanlarsa en- 
sesine kiliç inmeden ona cevap verilmez..." dedi. Sonra em- 
niyet amırini çağırdı ve "bunlardan herbirinin başında kiliç- 
İı iki adam bulunacak, eğer bunlar benim doğruladığım ya 
da yalanladığımı reddederlerse krliçlarıyla boyunlarını 
vursunlar," dedi. Sonra dişarı çıktilar. Müaviye  minbere 
çıktı, Allah"a hamd ve senadan sonra onları göstererek, "işte 
bunlar müslümanların efendisi ve seçkinleridir. Onlar ol- 
madan bir iş yapılmaz, onlara danışmadan... hüküm veril- 
mez, şüphesiz onlar Yezid “in vcllahdlığma razı olup ona bi- 
yat etmişlerdir" dedi. Bunun üzerine onlar sessiz kaldı ve 
bunun biyat olduğunu sanan halk da biyat etti.(”? Birkez 
daha kaba kuvvet ve zorbalık hukuka üstün geliyordu. Mu- 
avıyehmin ölümünden sonra yerine beklendiği gibi Yezid 
geçti, (h.60-64/m.680-684) Emevi zorbalığı onun dönemin- 
de iyice su yüzüne çıktı. Yolaçtığı en büyük felaket ise Hz. 
Hüseyin ve yakınlarının katledilmesi ile biten Kerbela facia- 
sıdır. Bu olay, h.61 /m.618"de meydana geldi. Yezid başa ge- 
çince Medine valisine mektup göndererek Hıcaz"dakı saha- 
benin seçkinlerinden kendisi için biyat almasını istedi. Bu 
kişilerden biri Hz. Hüseyin”di. Yezid"e biyat etmeyen Hz. 
Hüseyin valiyi bir bahaneyle atlatarak Mekke"ye gitti ve 
oradan Küfeli şilerle yazıştı. Onlar, o başlarına geçerse 
ayaklanıp oradakı valiyı kovacaklarına dair ateşli mektup- 
larla cevap verdiler. Hz. Hüseyin bütün yakınlarını topla- 
yıp Kufeye doğru yola çıktı. Tam bu sırada Yezid yumuşak 


197) A.g.c. c.l,s. 357-380 
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huylu Küfe valisi Numan b. Beşir”i azlederek yerine Ubey: 
dullah b. Ziyadı görevlendirdi. Ubeydullah şilere şiddetle 
davrandı. Hz. Hüseyin”in Kufe”dc bulunan amcaoğlu Müs- 
lim b. AkifT1 de öldürttü. Bu hali görenlerin çoğu eski fikirle- 
rinden döndüler ya da sındiler. Ancak bunlardan habersiz 
olan Hz. Hüseyin Kufe"ye geliyordu. Sonunda gerçeği öğ- 
rendi ve geri dönmeye niyetlendi ise de yakınlarından olan 
Müslim b. Akıl"n kardeşleri onun intikamını almaya and 1ç- 
tiler ve Hz. Hüseyin" de devam etmek qçın ikna ettiler. Neti- 
cede Hz. Hüseyin ve yanındakıler Kerbela"da Emevltlerce 
kuşatıldı ve hunharca katledildi. Kafiledeki kadınlar esir 
alındı. Yezid daha sonra bu kadınlan serbest bırakarak Me- 
dine”ye gönderdi/1”” Bu felaket Emeviler hakkında kesin 
bir karara varmamış müslümanlarınçoğu için karar verdiri- 
ri oldu, kalpleri Emevllere karşı kin ve nefretle doldu. O za- 
mana kadar dağınık olan şi müslümanlar ise bu facta ile to- 
parlandılar ve kendi firkalarını küvvetlendirerek bugüne 
ulaşmasını sağladılar. 

Emeviler devri ardarda 1syanların patlak verdiği ve her 
defasında bunlann kan ve afeşle bastırıldığı karanlık birdö- 
nem olarak tarihe geçti. İsyan edenler arasında seçkin saha- 
biler, şiler, Hariciler ve Emevllerin ilk dönemlerinde parla- 
yan Mutezile vardı. Bu guruplarzaman zaman yardımlaştı- 
lar,ancakaralarındakı parçalanma veihtilaf onları güçlerini 
birleştirmekten alıkoydu ve başarılı olamadılar/1"1 


Bu dönemin tek istisnası Ömer b. Abdülaziz”in hilafeti- 
ne rastlar. (717-720). Onun hükmerttiği yıllar barış ve süku- 
net devresi olarak tarihe geçmiştir. Ömer b. Abdülaziz ken- 
dinden önce yapılan birçok haksızlığı ortadan kaldırmış: ar- 
tık ganımet toplamaktan başka bir işe yaramayan fetih sa- 
vaşlarını durdurmuş, muhalefet grupları ile görüşerek hiıla- 
feti şura esasına oturtmak istemiştir. Ancak reformlarını ta- 
mamlamaya ömrü yetmemiş: bir rivayete göre hilafetin se- 


198) A.g.c. c. 2, s. 83-85 
199) Ayazı a ə ə 
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çımle olması halinde iktidarı: kaybetmekten korkan Emevi- 
Tertce zellirleninis ir,” ə e 

Emevi hilafeti (ya da saltanatı) $9 sene silrdü. (661-750). 
Bu çürümüş düzen Abbasiler tarafından yıkıldı. Ancak on- 
lar da saltanat geleneğini sürdürdüler. 


Emeviler Bizans”ı yalnız kuürdukları saltanat düzeninde 
örnek almadılar. Bizans devletinin din üzerindeki hakimi- 
yeti, Emevi Devleti”nin İslam üzerindeki hakimiyet ve keyfi 
tasarrufuna da örnek oldu. İmparator kendini nasıl bütün 
hıristiyanların ve: kilisenin başkanı hissediyorsa, Emevi ha- 
İifeleri de alim-tabı bütün müslümanlann ve şerlatın üstün- 
de idi. O zamanlar kurumlaşmış bir dini eğitim ve ilim faali- 
yeti yoktu. Münferit alimler vardı. Emeviler, taraftarları 
alımlere paralar vermek, karşıtlarını da ezmek şeklinde bu 
faalıyeti kendi kontrollerinde tutarken, öte yandan yaptık- 
tan keyfi uygulamalarla da din kurallarını çığnediler. Halı-. 
felerin iradesi herşeyin üstünde 1dı. 

Önce alimlere ved ini faaliyete karşı tutundukları tavır- 
dan sözedelim. Haşan cl-Basri, Emeviler döneminde yaşa- 
mı ş değeri 1 bir a 1 imdi. Emevi İ ere kı 1 iç çeki l mesi n e keşin 
karşıydı, çünkü bu güç karşısında kimse dayanamıyor, öz- 
gürlük ve adalet isteğiyle ayaklanan herkes acımasızca ta- 
kip ediliyor ve öldürülüyordu. Ancak el-Basrıi de Emevi 
karşıtıydı. Bunun için başına birçok dert gelmiştir. Emeviler 
onun hayat şartlarını kötüleştirmek için herşeyi yapmış, 
hatta Ömer b. Abdülaziz dönemine (717-720) kadar maaşı 
bile kesilmiştir/7014 

Gaylan ed-Dimeşki de değerli bir Müutezile alimiydi. 
Adil bir halife olan Ömer b. Abdülaziz ile sohbetlerde bu- 
lunmuştu. Ömer”den iki sonra tahta geçen zalim halife Hi- 
şam din ve Emevi siyaseti konusundakı fikirlerinden dolayı 
Caylan" yakalattı, Salih isminde bir arkadaşıyla önce hapse 


200) həy c. İsisİ 412-415, ayrıca bkz. Muhammed Ammara, Mufezile ve 
Devrim, s. 87-93 
201) Muhammed Ammara, Mutfezile ve Devrim, s. 75-79 
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attırdı, sonra ikisini Şamın Koysan kapısında çarmıha gerip 
elleri, ayaklan ve dillerini kestirdi. İkisi bu yaralarla ölene 
dek çarmıha gerili kaldılar. Hişam başka Mutezile alimleri- 
ni de Yemen Denizi ” ndeki vahşi veçok sicak Dehlek adasına 
sürdürdü.?02) Özellikle bu mezhep taraftarlarına yapılma- 
yan baskı kalmadı. Birgün yine Mufezile"den Amr b. Dinar 
başka bir Mutezilinin hapse götürüldüğünü gördü. "Suçu 
ney miş," diye  sorduğunda yanındakıler "kader hakkında 
konuşmuş," dediler. Amr, "Hayrın Allah"tan şerrin insan- 
dan olduğunu mu söylemiş,” dedi. Yanındakıler, "evet,” de- 
diler. Amr, "o hakka sızden daha yakındır,” dedi. Yanında- 
kiler, "peki senin konuşmana mani olan nedir” dediler. 
Amr, "bana ona yapılanın yapılmasından korkuyorum" de- 
dı. Görüldüğü gibi bu şartlar altında ne taraflar tartışabılir 
ne de dini ilimler gelişebilirdi/?02 203) 

Emevi tarafları alimler ise mümkün olduğunca kimseyi 
rahatsız etmeyecek konularla oyalanıyorlardı. Birgün Eme- 
vi tarafları bir alim olan Raki b. Ebu1-Esved, Haşan Basri"ye 
geldi ve şunu sordu: "Ey Ebu Said elbiseye bulaşan bit kanı 
hakkındakı görüşün nedir? O elbiseyle namaz kilinabilir 
m?” Haşanel-Basrı şu cevabı verdi: "Müslümanların kanını 
neredeyse köpek kanı... gibi akıtanın daha sonra gelip bit 
kanının hükmünü sorması çok garip değil mi?”x?04) 


Emevi halifelerinin uygulamalarında İslam dininin ne 
derece 1tibarı olduğu da o dönem din-devlet 1lişkileri açısın- 
dan başka bir kriterdir. Örneklerle gözleyelim. 

İlk örneğimiz Muaviye"dir. Nassa (kesin din hükmü) 
aykırı olduğu halde evlilik d işı çocukla normal bir kardeşlik 
kurulabıleceği iddiasıyla Ziyad b. Sümeyyeyi etkileyip ne- 
sebine geçirdi. Hicrb. Adiyy ve arkadaşlarını Hz. Alrye yö- 
neltilen lanetlemeye karşı çıktıkları için öldürttü. İltimas ve 
kayırma yoluyla şeri cezaların uygulanmasını durdurdu. 


202) A.g.e. s. 90-93 
203) A.g.e. s. 94-05 
204) A.g.e. s. 75-76 
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Zekat gelirlerinden keyfi harcamalar yaptı. Hz. Alrye min- 


berlerden lanet edilmesi uygulamasını da o başlatmış- 
tı.(205) 


Oğlu Yezid Mekkeyi istila etti. Kabeyi taşlattırdı, bir- 
çok müslüman kanı döktü. ı 

Birçok Emevi hür ınsanları köle edindi. Köle edindikle- 
rine kölelik işareti koyarlardı. Haccac müuhaliflerinden bazı- 
larını köle olarak sattı. Medine valisi Müslim b. Akabe zor 
kullanarak kendi şehrinde insanlardan Yezid”e (680-683) şu 
sözlerle biyat aldı: "Biyat edenlerin hepsi Yezid b. Mmnavi- 
ye”nin değersiz bir kuludur/?05 ?06 207A 

Görünüşte şeriat kuralları uygulanıyordu tabii. Ancak 
bu din hakimiyeti demek değildi. Birgün Amr b. Ubeyd hal- 
kın biryerde toplandığını gördü. "Ne oluyor", diye sordu. 
"Bir hırsızın elini kesiyorlar," dediler. Şöyle dedi: "Allah Al- 
lah. İşe bakın, aşikar hırsız gizli hırsızın elini kesiyor."(707 


Emeviler muhaliflerinden intikam almada da aşırı git- 
miş, dinin emirlerini çığnemişlerdir. Halife Hişam b. Ab- 
dulmelik"e karşı ayaklanan İslam büyüklerinden Zeyd b. 
Alı, ayaklanma sırasında hayatını kaybetti. Arkadaşları ce- 
sedini gizlice gömdüler. Ancak Emevller kabrı keşfedip ce- 
sedi çıkardılar, başını Halıfe Hişam”a gönderdiler. Hişam 
onun başını önce Şam kapısına diktirdi, sonra Medine ve 
Mısır gibi eyaletlerde gözdağı amacıyla gezdirdi. Sonra ce- 
sedini yaktırarak küllerini Dicle nehrine attırdı. 


Daha sonra ayaklanan Zeyd"n oğlu Yahya da babasının 
akıbetine uğradı. Emeviler onun da başını kesip halifeye 
gönderdiler, cesedini Gozgan"da kazığa çaktılar. Horasanlı 
Ebu Müslim"n direnişine dek ceset o kazıkla kaldı. Ebu 
Müslim cesedi 1ndirterek kemikleri toplatmış ve cenaze na- 
mazı kıldırmıştır/?08) 


2057: 0:658270 

206) A.g.c. s. 70-73 
207) A.g.c. s. 86 

208) A.g.c. s. 105-107 
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Emeviı halıfesi Velid b. Yezid (743-744) sarhoşluğu ve 
açıkça dine küfretmesiyle tanınmış biridir. Tarihçiler onun 
Kabe üzerinde şarap içmek ve sarhoş bir halde hacca gelen- 
leri gözetlemek için bir kubbe yaptırmak istediğini yazarlar. 
Kur"an"da kendi halini yeren ayetlerle karşılaşınca çok kizar 
ve ona ok atardı. Velid bir de devletin vilayetlerini bütün 
halkı, memurları ve teşkilatıyla birlikte ençok para ödeyene 
satarak onu vali atamakla tanınmıştır. Bu rezaletlerine kar- 
şın iki oğlu için halktan biyat isterken yazdırdığı mektupta 
bakın ne diyordu: "Allah itaatsiz bireyin olamayacağını bi- 
lir. Kim itaatten nasibini almışsa Allah”a dost, emrine 1taat- 
kar, olgunluğa ulaşmış olur. Onu terkeden 1se nasibini yitir- 
miş, Rabbine isyan etmiş, dünyasını ve ahiretini kaybetmiş 
olur. İşte onlar isyanlarının kendilerini mahvettiği kimse- 
lerdir. İtaat her işin doruğu ve en sağlıklısıdır. O Kelime-i 
Tevhid”den sonrasının dayanağıdır." İtaat üzerine çeşitli 
ayetlerle de süslenen bu mektup sonuçta Velid”in oğluna bi- 
yat isteği ile bitiyordu/“”) 

Bi rkaç ad i 1 hali fe ha r iç Eme vi ler İ slamdinin i hal ka karş 
bir meşrulaştırma aracı olarak kullanmışlar, kendilerini 
hep onun üstünde ve ondan bağımsız tutmuşlardır. Emevı- 
ler dönemi İslam dünyasında siyasi otoritenin dinden ba- 
ğımsızlaşması ve onu devletin meşrulaştırın bir kurumu 
halıne getirmesinin ilk örneğidir. 





Emevi devleti son halife Mervan b. Muhammed”in 
h.132/m.750"de Muısır"da öldürülmesi ile son buldu, yerine 
Abbasi devleti geçti/7190) Abbasiler de Emevllerin artık ka- 
nıksanmış saltanat sistemini devraldılar ve devam ettirdi- 
ler. Bu dönemde de devlet din üzerindeki hakimiyetini sür- 
dürdü. 

Abbası halıfesi Memun döneminde (h.198-218/m.813- 
833) Mufezile mezhebi çok güçlendi ve resmi makamlar 
nezdinde yaygın bir itibar kazandı. Memun, ilmi tartışmala- 


209)“A Gə T0səLIZ 
210) 1. Hasarə, Siyası..., c. 2, s. 304 
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nn alımlerin arasındakı 1ihtilafların giderilmesine yardımcı 
olacağı kanaatindeydiı. Bağdad"a geldiği zaman alim ve fa- 
kihlerin ileri gelenlerinin huzurunda toplanmasını emretti. 
Çeşitli dini meseleler konuşulan bu toplantıdan sonra yar- 
dımcısına şöyle dedi: "Ey Ebu Muhammed. Bu toplantıların 
Allahın yardımıyla... bu grupların din için en uygun ve gü- 
zel bir orta yolda birleşmelerine sebep olacağını ümid edi- 
yorum. Çünkü şüphede olanlar gerçekler ortaya çıkınca 
kendi rızalarıyla boyun eğerler, inatçılıkta diretenler ise 
: cebren itaat altına almır."(1D) 212 Halife Memun”un söyledikle- 
rine katılmamak elde değildir, ancak son cümle müstesna. 
Anlaşılan onun niyeti bir resmi mezhep kurmak ve Tnsanları 
ister kendi rizalarıyla, ister zorla ona sokmaktır. 


Memun kısa süre sonra Mutezile”yi desteklemeye baş- 
ladı. Fakat Mutezilemin "Kur" an yaradılmışhr", sözü yıne 
kısa süre içinde başbelası bir sorun halıne geldi. 


Burada Mutezilemin bu görünüşünden biraz sözetmek 
gerekiyor. Arap kaynaklarında Yuhanna ed-Dimaşki, Bi- 
zans kaynaklarında Dimaşklı loannesolarak geçen veŞam"- 
da yaşayan bir hiristiyan din bilgini, Hiristiyanlığın inançla- 
rını müslümanlara karşı savunmak için polemik usulleri ge- 
liştirmişti. Müslümanlara "Allahın kelimesi ezeli ve ebedi 
midir?" diye soruyordu. Müslümanlar "evet" derse, İsa"nın 
da Allahın ezeli bir kelimesi olduğunu, Kur"an"da bununla 
ilgili ayet olduğunu, sonradan yaratılmadığına göre de 
Rabb olduğunu iddia ediyordu. Bu kumaz keşiş Bizans"takı 
tasvir kırıcı harekete karşı da polemikler kaleme almış ve 
tasvir taraftarı olarak faal bir rol oynamıştı.?1?". Bir kısım 
müslümanlar ve aralarında Mutezile bu tuzağa düşmemek 
için Allahın kelimesinin, dolayısıyla Kur"an"ın da: yaratıl- 

, mışolduğunu savundular. Ancak herkes aynı fikirde değil- 
di. 





211) A.g.c. c. 2, s. 468 , 
212) Muhammed Bbu Zehra, Islam"da Siyasi, İtikadı ve Fikhi Mezhepler 
Tarihi, e. 2, s. 377, ayrıca Hz. İsa için bkz. Kur"an:4:174 


128 








Halıfe Mcmun İt. 218/m.833"de Miırtezili gorusunu "..ə) 
vurmak ve gerekirse zorla kabul ettirmek tçın devlet gün. 1 
kullanmaya karar verdi. Bağdat valisi İshak b. İbrahimə 
mektup yazarak Kuran"n yaradılmışlığı konusunda alım 
lerin ve hadıs alımlerinin sinavdan geçirilmelerini isledi 
Vali kadılardan da bunu kabul etmeyenlerın şahillikhini 


kabul etmemek ve onları cezalandırmak üzere ahıd alı ak 
h/213) 


Pelaketli bir devre başladı. Müslüman alımleç valının 
karşısına gelip hesap veriyorlar ve çoğu Kur”an"n yaratıldı 
ğını kabul etmek zorunda kalıyordu. Ancak kimileri de bir 
nu kabul etmediler. Bunlar arasında değerli İslam alin ilerin 
den Ahmed b. Hanbel de vardı. Ahmed b. Hanbel dört arka 
daşıyla zincire vurulup hapse atıldı. İkisi dayanamayıp so 
nunda isteneni kaimı ettiler. Ger 1 kalan Ahmed b. Hanbel ve 
M u haa m medb. N u hzi1ncitre vuru lara k Bağda d "ta n o srra Tar 
sus”ta bulunan el-Memun"un yanına gönderildi. Yolda Mu 
hammed b. Nuh çektiği acılara dayanamayarak vefat elli, 
Ahmed b. Hanbel yola devam etli. Ancak yolda iken Me- 
mun"un ölüm haberi geldi. Onun verine geçen halıfeler 
Muftasını (h. 218-227/m.833 -—T1 "ve Vasık (h. 227- 
232/m.842-847)”da Memun”un ” ”mı sürdürdüler.“13“ 


Ahmed b. Hanbel ve onun gibi doğru bildiğini sonuna 
dek savunan pekçok şerefli müslüman "resmi devlet mez- 
hebini" kabul etmedikleri için çok acılar çektiler. Ahmed b. 
Hanbel Mu tasını döneminde Bağdad"ta 28 ay hapiste kaldı 
ve defalarca bayılıncaya kadar kırbaçlandı. Sonuçta her şe- 
yın faydasız kalması üzerine serbest bırakıldı, aylarca evin 
de hasta yattı /”5” 

Son mufezili halife Vasık, olanlardan baskının hiçbir şe- 
ye varamadığını anlamış, başına da bazan gülünç hadıseler 
gelmiştir: Birgün sarayına gelen biri, "ey Emir el-Müminin 





213) 1. Haşan.., c. 2, s. 468-469 
2 14) M. Ebu Zehra..., Mezhepler Tarihi, c. 2, s. 379 
215) .A.gic:c 22.31 
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Kur"an öldü, başın sağolsun," dedi. Halife, "ne? Kuran öldü 
mü?" diye sordu. Adam, "her mahluk ölür. Şimdi insanlar 
teravih namazını ne ile kılacaklar?" dedi.(”16) 


Vasık”tan sonra gelen Abbası halıfesi Mütevekkil (847- 
861) Mufezile”nin devlet katındaki 1tibarını kaldırarak hadis 
uleması ve dığer mezhep fakıhlerine saygı gösterdi. Ancak 
o da onlann görüşünü resmi mezhep olarak 1lan etti. Din, 
gene devletin bir şubesiydi. Resmi görüşe, tıpki Bizans"takı 
gibi sadik olunmak zorundaydı. Dolayısı ile hadis ve diğer 
fıkıh ulemasının salınması ile boşanan hapishane hücreleri 
uzun müddet boş kalmadılar, yerlerine Mutezile alımleri 
dolduruldu. Mutezile”nin daha önce diğer mezhep alımleri- 
ne devletin yüksek makamından faydalanarak reva gör- 
dükleri nedeniyle şimdi başına gelenleri hak ettiği düşünü- 
lebilir. Ancak Ahmed b. Ebu Duad gibi Müutezile üstadları 
halifenin yanında durup Ahmed b. Hanbel ve diğerlerini 
sorguya çekerken, onun bu yaptıklarını tasvip etmeyen ve 
devletle bütün bağlarını kesmiş nice mutezili alimleri vardı, 
örneğin Ebu Musa İsa b. Subeyh el-Merdar. Bu zat ziihd ve 
ibadetiyle tanınmıştı. Müu”tasım döneminde yaşadı. Abbası 
sultasına hizmet edenin kafir olduğuna dair fetva vermiştir. 
Ya da Ebu Muhammed Cafer b. Mübeşşir es-Safakı gibi. Va- 
sık döneminde yaşamıştı. Abbası devletinde görev alması 
için evine kadar gelen ve izinsiz içeri giren Ebu Duad" gö- 

— rünce kılıcını çekmiş ve "işte şimdi seni öldürmenin tam za- 
manıdır" demişti/”717N 

İşte onlar gibi nice suçsuz insan yine zincirlere vuruldu 
ve hapishanelerin yolunu tuttu. Bu kez suçlan mutezili ol- 
maktı. Gazneli Mahmud"un yönettiği Gazneli Devleti de 
Bağdad ”ın direktiflerine uyarak Azdar bölgesinde bir ha- 
pishane yaptırdı. Buraya topladığı Mu tezi) ileri attı. İçlerin- 
de Nişabur camii imamı Ebu"l-Feth el-İsfahani, ünlü nahiv 
(Arap grameri) alimı Allame Ebu s-Sadık, Ebu"1-Hasan es- 

216) A.g.c. e. 2, s. 3S1 
217) M. Ammara, Murfezile..., s. 174-175 
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Sabirı gibi değert 1 kişiler vardı. Onla r ölene dek zi ndanl arda 
kaldılar/715) 

Müfevekkil "in baskısından Şia da nasıibini aldı. Müte- 
vekkil Kerbela"dakı Hz. Hüseyin kabrini yıktırarak tarla 
yaptı. Oğlu el-Mustansır Şiamın ikinci derecede vatandaş 
muamelesi görmesi için emimameler çıkarttı. Bu kararlara 
göre şiller ata binemez, Fustat şehrinden ayrılamaz, mahke- 
melerde kendilerini savunamaz ve şahitlik edemezler- 
diz 

Abbası halifesi Kadir (m.991-1031 /h.381-423) devletin 
resmi görüşünü bir kitap halinde topladı ve zamanının göz- 
de ulemasına onaylattı. El-İtikad"ül-Kadir adlı bu kitap ana- 
hatlanyla şunlardan sözediyordu: 

-Kelam ilmi öğretimi ve kelam mevzularının konuşul- 
ması, özellikle Mutezile düşüncelerinin ele alınması yasak- 
tır. Bu yasağa uymayanların cezası hapis, sürgün ve ölüm- 
dür. 

-Minberlerden Mufezileye lanet edilecektir. 


-Mutezilemnin Allah"n sıfatları ile ilgili görüşleri yasak- 
tır. 

Doğrusu şudur: Allah kudretiyle Kadir, ilrriyle Alim, 
işitmesiyle İşiten ve sözle Konuşan"dır. Sıfatları necazi de- 
ğil, hakikidir. Kelamı yaratılmamıştır. Kelamı y, ratılmıştır 
diyenler kafırdır. Tövbe etmediği takdirde öldürülür. 

Bu ve buna benzer akaid ilkeleri ile devam eden bu ki- 
tap müslümanlann inancı olduğu iddiasıyla hazırlanmış, 
ona ters düşen, günahkar ve kafir ilan edilmiştir/?20) İnsanın 
aklına ister istemez İmparator Konstantin"in topladığı İznik 
konsilleri geliyor. 


218) A.g.e. s. 185 
219) A.g.e. s. 185-186 
220) A.g.e. s. 186-187 
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Halıfelerin Gölgesinden Sultanların Gölgesine 


Abbası devleti aradan yüzyıllar geçtikçe parçalandı, 
topraklan üzerinde çeşitli müslüman devletler kuruldu. Bu 
süreç içinde Bağdad”takı hilafet makamı siyasi otorite ola- 
rak gittikçe zayıfladı ve sembolik bir konuma düştü. 
9,y.y.dan itibaren halıfe taşradaki iktidar sahiplerine çeşitli 
payeler ". ererek iktidarına ortak” etmişti. Bunun sonucu si- 
yasi merkez etrafında fiilen iktidar sahipleri (Emir Ül-Üme- 
ra) çıktı. Karahanblar, Cazneliler, Samaniler, P larzemşah- 
lar,. veSelçuklular10-13.y.y. arasında bu şekilde ortaya çık- 
tı H .yy. ortalarında hilafet merkezi Bağdad 1 ele geçiren 
Selçuklular, halıfenin koruyucuları sıfatıyla bölgede uzun 
süre hakim oldular. Abbası halıfesi Kaim Biemrillah Selçuk- 
lu beyi Tuğrul”un başarılan üzerine Nişapur”a gönderdiği 
birelçi ile egemeni iğini teyid etti, (1055) Ancak zaten Tuğrul 
Bey ftlen iktidardaydı. Halife sadece iktidarı onayladı.Tuğ- 
rul Bey 1058“de Bağdad”a girdi, halife ona İslam dünyasına 
yaptığı hizmetlerden dolayı teşekkür edip taç giydirerek 
onu "şarkın ve garbın hükümdarı" ilan etti ve ona "sultan" 
lakabını verdi. Halifelik bu dönemde arlık bütün fili gücü- 
nü kaybetmişti vedini-sembolik bir anlamı vardı. Selçuklu 
sultanları ise halifeye bağlı bir emir değil, tam bağımsız bi- 
rer yönetici idiler. İslamiyetin ilk dönemlerinden beri dini 
bir faaliyet olan adliye hizmetleri Selçuklularda şer”i ve örfi 
olarak ikiye bölünmüştür. Şer”i davalara bakan kadılar mer- 
kezdeki Kadiyülkudat başkanlığında idiler. Bu kadıların 
atamaları ve memuriyet işleri ise sultanın elindeydi. Halife- 
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nin bu kişilerin atanması üzerinde bile bir yetkisi yoktu. 


Anarşı, itaatsızlık” ve siyasi suçlara bakan örfi mahke- 
meler ise merkezdeEmir-i Dad başkanl ığınd aydı lar. Bu kişi 
de Başkadı (kadiyü”1-kudat) gibi sultanın bir memuruydu. 

Öte ya ndan dini n ve zamanı ni Li mleri nin eği timinin ya - 
pıldığı medreseler de sultanın kontrolündeydı. 

Selçuklu devletinin parçalanması ile kurulan Anadolu 
Selçuklularına gelince. Halife artık bu devletin toprakları 
içinde oturmuyordu. Halifeyi koruyan başka bir siyası 1kti- 
dardı. Ancak ona yınede saygı gösteriliyordu. Adliye teşki- 
latı ve medreseler bu devlette de sultana bağlı kalmakta de- 
vam etmişlerdir/”“" 


Bu dönemde İslam dünyasının yapısının hayli değişti- 
ğını ve ortaya bir halife-sultan ayrımının çıktığını görüyo- 
ruz. Ancak Avrupa"dakı kral-papa ilişkisinin aksine bu rada 
ne Ortaçağdakı papalık emperyalızmı ve buna ba: :h kalmak 
zorunda kalan krallar, ne de kral ile papa arasnu.a bir dün- 
yevi-diniı iktidar ayrımı, dolayısıyla laiklik vardır. Selçuklu 
dönemi sembolik ve hiçbir yetkisi kalmamış bir halife ile 
onun karşısında dini-dünyevi yetkiyi tamamen cinde tu- 
tan bir sultan ile karakterizedir. Bu çeşit dini-siyasi yapı 1se 
tipik olarak Bizantınisttir. 


İslam dünyasında bu döneme ilişkin olarak, arazi mül- 
kiyeti sisteminin artık: son şeklini almaya başladığını ve ikla 
usulünün olgunlaştığını görüyoruz. Alparslan veCelaled- 
din Melikşah"n vezirliğini yapan Nizamülmülk (1064- 
1092) bu sisteme son şeklini veren kişidir. Devletin arazisini 
"mukataa"lara (bölümler, kısımlar) bölerek askeri hizmet- 
ler karşılığında ve irsen kişinin soyuna geçmek üzere asker- 
lere verdi. İkta sahiplerinin bölgedeki köylüden vergi (mal-i 
hakk) toplama hakkı vardı. Bunun karşılığında onlar da 
kendi ikta gelirleriyle sipahiler (askerler) besleyecekler ve 


221)Dr. Davut Dursun, Osmanh Devletind6 Siyaset ve Din, İşaret Yay., İs- 
tanbul, 1989, s. 121 138 
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savaşta padişaha yardım edeceklerdi/??2) Daha sonra Os- 
manl1 Devletinde "tumar" sistemi adınıalacakbuusulünda- 
ha önce sözünü ettiğimiz Bizans"n "thema" organizasyonu- 
na artık tamamen uyduğunu görüyoruz. Selçuklulardan 
önceonların uyguladığı anlamda birarazı mülkiyet sistemi- 
nin bulunmaması onların bu sistemi kendilerinin mi geliş- 
tırdikleri, yoksa başka bir yerden mi aldıkları sorununu 
gündemel getirmiş, bu konuda çeşitli görüşler ileri sürül- 
müştür/?760 Selçuklulardan önceki İslam devletlerinde, ta 
Hz. Ömer"den beri arazi üzerinde devlet mülkiyeti sistemi 
uygulanmışsa da askerler arazı gelirlerinden doğrudan fay- 
dalanmak yerine devletten maaş alıyorlardı/7?2 223 224) Dolayısı 
ile bir ülkenin devlet gelirleri önce siyasi bir merkezde top- 
lanıyor, sonra tekrar dağıtılıyordu. ”İkta” şeklinde adem-i 
merkeziyetçi bir sistem ilk defa Selçuklularda görülmekte- 
dir. Oysa aynı sistem Bizans”ta daha İslamiyet Medine"ye 
gelmemişken uygulanıyordu. 

Büyük Selçuklular 1038"dc kuruldular. Kısa sürede bü- 
yüyerek İslam dünyasının büyük bir bölümünde hakim ol- 
dular. Sultan Sencer"n ölümüyle 1157 yılında dağıldılar. 
1075 yılında bağımsız bir devlet olarak örgütlenmeye başla- 
yan Anadolu Selçukluları ya da Konya Rum Sultanlığı Bü- 
yük Selçukluların dağılmasıyla bağımsız bir devlet oldu. 
Hukuken 1308"cdek süren bu devlet, 1277"den itibaren f- 
len bağımsızlığını yitirmiş, ve Moğol egemenliığine girmiş- 
ti. Moğol istilası, önünde bir Türkmen göçebeleriı kitlesini 
de sürerek geldi/?25) İşte bu göçebe boylardan Anadoluya 
gelerek Söğüt ve Domaniç"e yerleşen Oğuzlardan Kayı bo- 
yu felaketli gün ler geçtik ten sonra parladı ve İslam aleminin 
en azametli devletini kurdu: Osmanlı İmparatorluğu. 


222) Prof. Dr. Osman Turan, Selçuklular Tarihi veTürk-İslam Medeniyeti, 
5.32 xil. 

223) Bkz.M. Fuat Köprülü, Bizans Müesseslerinin Osmanlı Müesseselcri 
ne Tesiri, s. 94 vd. 

224) Prof. M. F. Köprülü, Bizans Müesseselerinin..., s. 94 vd. 

225) Prof. Dr. O. Turan, Selçuklular..., s. 60 vd. 
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"Padişahım, Ahiretini Kurtarmaya Çeldim" 


13.y.y. Anadolu için bir felaketler çağıdır. Moğol istilası 
sonucu Selçuklu hakımiyeti parçalanmış, siyasi düzen çök- 
müş, arazi mülkiyetini düzenleyen ikta sistemi dağılmıştır. 
İmar faaliyetleri durmuş ve sahipsiz topraklar ekilmeyip 
kendi halıne bırakılmış olduğundan Anadolu bir iktisadi 
çöküntüyededüşmüştür. Ardarda gelen bu felaketler Ana- 
dolu"da bir dünyayı terk ve ahirete dönme dönemiı başlat- 
mış, bunun sonucu tarıkatlerin etkinliği ve itibarı çok art- 
mıştır. Moğollar istiladan sonra Anadoluya bir vali ataya- 
rak gitmişlerdir. Ancak sinir boylarında sürekli bir kaynaş- 
ma ve faaliyet vardır. "Uc"lara yerleşen Türk men boyları ye- 
ni geldikleri yerdebirdüzen kurmaya uğraşmaktadırlar. Bu 
boylardan kimi bulundukları bölgelerde bir bey liderliğin- 
de örgütlenmekte ve hakimiyeti ellerine geçirmektedirler. 
Merkezi otorite zayıflamıştır, Konya”dakı sultan Moğol va- 
lisinin kuklası durumundadır. Uçlardakı bu kaynaşmayı iz- 
lemekten başka birşey yapamayan sultan, düzen sağlayan 
veotoritesini hakim kilan beylere tuğ, berat ve benzeri hedi- 
yeler göndererek egemenliklerini onaylamaktadır/7265 

İşte Söğüt ve Domaniç"e yerleşen Kayı boyunun başın- 
dakı F.rtuğrul Gazı de henüz Konyaya bağlı ve boyunun ye- 
ni bölgesine yerleşmesi ile uğraşan böyle bir beydir. Öncele- 
ri uç beyleri yapacaktan fetihler için merkezin iznini almak- 


226)Dr. D. dursun, Osmanlıs. 139-156 
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tadırlar,ancak Moğol istilası sonucu merkezin gücü zayifla- 
yınca artık izinsiz sefere çıkmak mümkün olmuştur. 

Ertuğrul Cazı”nın ölümüyle (1280) yerine geçen Osman 
Bey bu serbestiden yararlanarak Bizans"a seferler düzenler 
ve başarılı olur. İnegöl ve Karacahisar”m fetih haberi Kon- 
ya"ya ulaşınca sultan 2. Alaeddin” Keykubat, Osman Bey"e 
tuğ, berat ve hediyeler göndererek egemenlığını onaylar. 


Bundan sonra OsmanlT”nın bir dünya devleti olarak 
yükselişi başlar. 1288-1326 arası hüküm süren Osman 
Bey"den sonra Orhan Bey (1326-1362) başa geçer. Onun dö- 
neminde Bursa (1326) ve İznik (1331) fethedilir. 14.y.y. orta- 
ları Türk askeri Rumelfye geçmiştir. 1. Murad (1362 -1389) 
zamanın da büyük fetihler yapılır. 15.y.y.a girildiğinde Bi- 
zans"n Avrupa topraklan da elden gitmiş, o muühteşem dev- 
let İstanbul şehrinden ibaret kalmıştır. Bulgaristan"ın tama- 
mı, Sırbistanın büyük bölümü alınmıştır. Akıncılar Maca- 
ristan”ın içlerine dek girmiş, Haçlı ordusu 1396"da Niğgbo- 
luda OsmanİlTya yenilmiştir. 15.y.y.agclındığındeOsmanlı 
Balkanlarda egemen ve Anadolu"da siyası birliği sağlamış 
bir büyük devlettir. 1453"te İstanbul”u fetheden 2. Mehmet i- 
le de bir dünya devleti olmaya ilk adımını atar/7”7" 

Osmanlı devletindeki din-devlet ilişkileri, tarihimiz ve 
bugünümüz açısından şüphesiz çok önemlidir. Biz burada 
bu ilişki ve yapıyı anahatları ile vermeye çalışacağız/””5" 

Osmanlı din-devlet ilişkileri, İslam tarihinde kendin- 
den önce görüldüğü şekildegüçlü bir devlet ve onun şubesi 
durumundaki din kurumlan şeklindedir. Ulemanın ve 
onun başı Şeyhülislamın ülkedeki herkes gibi padişahın 
kulu kabul edildiği Osmanlı tarihi boyunca devletin yüksek 
menfaatleri din kurumunun üzerinde görülmüş ve dini ha- 
yatda bütün toplumsal faalıiyetleri denetleyen güçlü merke- 
zi devletin kontrolünde olmuştur. 


227) A.g.e.s. 170178 
228) Daha geniş bilgi için bkz. Dr. D. Dursun, Osmanlı Devletinde Siyaset 
ve Din 
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Padişah teorik olarak ülke vc tebaa üzerinde sınırsız bir 
tasarrufa sahıptir. Ancak uygulamada birtakım sıinirlama- 
lar vardır. Bunların başında İslam hukuku ve onu temsil 
eden ulema gelir. Ulemanm başkanı olan şeyhülislamlar- 
dan Kemal Paşazade ve Ebusuud efendiler zamanında on- 
ların kişiliklerinin etkisiyle bu sinirlama daha da  artmıştır. 
Fatih Sultan Mehmed"den önce ulema devlet hizmetinde 
yüksek memurlar olarak da görev almış ve yönetimde ağır- 
lığını koymuştur. Buna örnek ol arak değeri 1 vezirler yetişen 
Çandarh ailesi verilebilir. Ancak Fatih ulemayı vezirlik gö- 
revinden uzaklaştırarak vezarete ku-devşirme kökenlileri 
geçirmiş veböylece idari mekanizmayı sıkıca kendine bağ- 
layarak daha rahat hareket edebilmiştir/”””) 

Uygulanan hukukaçısından da dinin devletteki etkinli- 
ğine bakıldığında Osmanlıda şer 1 hukukun yan ısıra bir örfi 
hukuk da bulunduğunu görmekteyiz. Örfi hukuk padışah- 
ların devlet reisi sıfatıyla yayınladığı çeşitli emir, ferman ve 
kanun külliyatından oluşur. Bunlara "Kanunname" denir. 

Uygulamada örfi hukuk Osman lı hukukunun özüdür. 
Oluşumunda da nadir hadiseler hariç ulema yer almaz. Bu 
metinler devletin ihtiyaçlarını karşılamak için yüksek me- 
murlarca kaleme alınır/”50) 

Ulemanın padişah karşısındaki konumu genelde zayıif- 
tır ve kişisel ilişkilerin başarısına kalmıştır. Öfkeli padişah- 
ların yapacaklarından ulemayı koruyan bir kanuni düzen- 
leme yoktur. Bunlara da örnekler verelim: 

Yıldırım Beyazıd döneminde bazı kadıların "irtikab ve 
irtişaya" kalkıştıkları tesbit edilmiş ve bu duruma kizan 
padışah suçluların Yenişehir"de bir eve kapatılarak yakıl- 
malarını emretmiştir. Vezir-1 azam Çandarh Ali Paşa”nın 
gayretiyle kadılar yakılmaktan kurtulmüşlardir/231) 


4. Murad İznikte yolların bozuk olması nedeniyle kadı- 


229) A.g.c. s. 213-214 
230) A.g.c. s.216 
231) A.g.c. s. 218 
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yı astırmış, buna üzülen şeyhülislam Ahızade Hüseyinin 
Valide Sultan"a yazdığı mektup eline geçince onu da öldürt- 
müştür/?55 


Bunların dışında Simavna kadısıoğlu Şeyh Bedrettin gi- 
bi ulemadan olup, ancak isyana, padışahı tahttan indirmeye 
ya da öldürmeye kalkıştığı için idam edilen kişilerde vardır, 
ancak, onların başına gelenler konumuz dışındadır. 


Padişahın iradesiyle bir kişinin yargılanmaksızm öldü- 
rülmesi, ya da Osmanlı hukukundakı tabiriyle  "siyaseten 
kati” ulemaya nisbeten az uygulanmış olmakla beraber, ule- 
manın devlet memuru hükmünde olduğu, terfi vemaaşaçı- 
smdan merkezi otoriteye bağlı olduğu düşünülürse padiı- 
şah karşısındaki konumlan anlaşılabilir/?3? 2334 

Ulemanın konumuna ilginç bir örneği de Yavuz Sultan 
Selim ile şeyhülislam Zembilli Ali Efendi arasında geçen şu 


vaka oluşturur: Yavuz birgün Enderun-ı Hümayun ağala- 
rından 30-4C) kişiye kizi p öldürü 1 melerini cmreder. Zembi 111 
ü Alı Efendi padişahın katına varır ve buna engel olmak ister. 


Yavuz buna kiızar ve: "Efendi, artık sen sal tana t işleri ne el at- 
maya başladın,” der. Zembilli Ali Efendi ise: "Bizahiret işle- 
İ rinizin korunmasıyla görevliyiz, onun için şeri hükümleri 
bildirmeye geldim," cevabını verir. Sonunda iş tatlıya bağ- 
lanır ve Enderun ağaları ölümden kurtulur/757” 


manl1 idari örgütünün merkezi Divan-ı Hümayun dur. Ör- 
: han Bey"den itibaren giderek gelişen divan, 2. Mehmetle 
İ klasik şeklini almıştır. Devlet meselelerinin karara bağ- 
Hi landığı bu meclisin üyeleri padışah, sadrazam, kubbealtı 
vezirleri, kadıaskerler, İstanbul kadısı, defterdar, nişancı, 
yeniçeri ağası ve bölük ağalandır. Ulemanın divandaki 
temsilcileri kadiaskerlerdir. Ancak nişancı ve reisülküttap 


İ Ulemanın konumu açısından bir başka mikyas da Os- 


232) A.g.c. s. 224 
h 233) A.g.c. s. 220-227 
İ 234) Natayicü”1-Vukuat, Kurumlan ve Örgütleriyle Osmanlı Tarihi, Mus- 
, tafa Nuri Paşa, Türk Tarıh Kurumu Yay., s. 90 
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da ilmiye kökenlidir. Ulemanın başı şeyhülislam ise divan 
üyesi değildir. Gerektiğinde çağırılır ve fikri sorulur/“55” 


2. Mehmed dönemine kadar vezirler de ulemadandır. 
Ancak 2. Mehmed"n Çandarlı Halil Paşa"yı katlettirmesi ve 
yerine kullarından ya da ehl-ı örften birini getirmesiyle ule- 
manın divandaki yeri zayıflamıştır/”9 “378 


Kadiaskerlik 1. Murad (Murad Hüdavendigar) tarafin- 
dün kurulmuştur. İdari mekanizmada karşılaşılan şer”i-hu- 
kuki sorunları çözmek için kurulmuştur. Onun zamanında 
bir kadıasker vardır ve bu makam ulemanın başıdır. Yüksek 
makamlı memurlardan sayılan kadıaskerler Fatih zama- 
nında ikiye çıkartılmış (1480), Anadolu ve Rumeli kadıas- 
kerliği kurulmuştur. Şeyhülislamlık ihdas edilinceye dek 
kadıasker ulemanın başı kabul edilmiş, kadıiların atama, 
azıl, yer değiştirme gibi işleri veadliyeninen yüksek temyiz 
makamı olarak faaliyet göstermiştir. Teşrifatta Rumeli ka- 
ri qaskeri Anadolu kadıaskerinin üstündedir/”57” 

Divan üç temel işlevin yerine getirilmesini denetleyen 
bir makamdır. Bunlar sadrazam başkanlığında ehl-i örf ya 
da "yürütme”, defterdar başkanlığında maliye ve kadıas- 
kerler başkanlığında adliyedir/“95F 


Ulemanın başı kabul edilen şeyhülislamın 15.y.y.da or- 
taya çıktığını görüyoruz. Odönembaşkent müftülerine şey- 
hülislam denilmiş ve bu makam 1ö.y.y.da Kemal Paşazade 
ve Ebussud Efendi gibi şahsiyetlerin ortaya çıkışına dek ka- 
dıaskerliğin gölgesinde kalmıştır. 16.y.y.dan sonra şeyhü- 
İislamlık ulemanın en üst makamı kabul edilmiş ve ftibarı 
gerek devlet içinde gerek halk arasında haylı artmıştır. 

Ancak sadrazamlık makamı şeyhülislamlığın üzerin- 
dedir ve sadrazamın şeyhülislamı atama ve azletme yetkisi 
vardır. Bu siyasetin din üstünde olduğuna bir başka delil- 


235) A.g.c. s. 244-245 
236) A.g.c. s. 248 
237) A.g.c. s. 249-253 
238) A.g.c. s. 258 
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dir. Yine de şeyhülislamlar zaman zaman sadrazamlar için 
verdikleri siyaseten kati fetvalarıyla nisbeten ulema İehine 
bir denge sağlamışlardır. 

Şeyhülislamın asıl görevi fetva vermektir. Osmanlı pa- 
dişahları savaş, banş, siyaseten kati gibi konularda fetva 1s- 
tedikleri gibi, halk da şeyhülislamdan fetva isteyebilirdi. 
Öte yandan kuruluşundan sonra şeyhülislamlık devlet ka- 
demelerinde çalışan bütün müftüler, kadılar, kadıaskerle- 
rin atama, azıl ve diğer memuriyet işlerini üzerine almıştır. 
Medreselerde görevli müderrislerin de tayın ve terfi işlen 
şeyhülıslamlığa atttır. 

Siyası karışıklıklar ve mücadelelerde de şeyhülislamlar 
verdikleri fetvalarda etkin olmuşlardır. Şeyhülislam fetva- 
larıyla hal" (azl) ve katledilen padişahlar vardır. Örneğin 
1648 tarihinde Sultan İbrahim tahttan indirilmiş ve şeyhü- 
İislam Abdürrahim Efendimin fetvasıyla öldürülmüştür. 4. 
Mustafa”yı tahttan indiren 2. Mahmud şeyhülislam Salihza- 
de Esad Efendi nin fetvasıyla onu öldürtmüştür. 

Ancak bu fetvaların filen karar verilen bir olayı meşru 
kılmaktan başka bir işlevleri yoktu. Kararı başkaları veri- 
yor, şeyhülislamdan da gerekli fetva sağlanıyordu. Fetvaya 
gerekçe bulmak da zor degildi. Örneğin Mayıs 1876”da Ab- 
dülazız”ın hal" fetvası "emirülmüminiholanZeyd”in” çeşitli 
suçlar ve burada "umuru diniye ve d ünyeviyeyi ihlat ve feş- 
viş” suçunu işlerse ve "bekası mülk ve millet hakkında ma- 
zur olursa hal 7 lazım olur mu" diye sorar, el-cevab: "Olur.” 
ile biter. Fetvayı şeyhülislam Haşan Hayrullah Efendi ver- 
miştir. 2. Abdülhamid”in hal” fetvası ise şeyhülislamdan zor 
ve tehditle alınmıştır/?5?. 

Biraz da taşra örgütü ve din konusundan sözedelim. 
Taşrada kaza 1darenin esasbirimi idi. Kaza merkezi olan şe- 
hir ya da kasabada bir kadı bulunur ve kazayı yönetirdi. Ka- 
dının görevi yalnız adlı değildi, kazadaki hemen hemen her 


23042 S. 316:Vd. 
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idari faaliyetten sorumluydu. İlmiyedenolankadı heme ka- 
dar dinin Taşra"dakı gücünü artırıyorsa da merkezden sul- 
tanın beratı ile atanırdı ve doğrudan kadıaskerliğe bağlıydı, 
dolayısıyla denetim gene” siyasi otoritenin elindeydi. 

Dini örgütlenmenin en alt bimmi köy imamlarıydı. Ka- 
dıya bağlıydılar ve bölgelerinin doğal lİiderleri olarak faalı- 
yet gösterirlerdi.. Ancak nikah kiyma izinleri yoktu. Kazaya 
ulaşıp nikah kıydırmanın zor olduğu yerlerde kendilerine 
nikah kıyabilmeleri için "izinname” veri imi şti.””70) Görül- 
düğü gibi merkezi denetim köy camıine dek iniyordu. 

Osmanlıda din açısından yine önemli bir kurumda ule- 
manın yetiştırildiği medreselerdir. Doğal olarak onlar da 
şeyhülislamlığa bağlıdır. İlim kuruluşları İslam tarihinde 
çok eski olup, önceleri Darü”1-İlm, Darü"l-Hikme, Beytü"l- 
Hikme gibi isimler almışlar, 1O.y.v.dan sonra medrese ola- 
rak adlandırılmışlardır. Osmanlıda ilk medreseyi Orhan 
Bey in İznik”i fethettiğinde orda kurduğu söylenir. Medre- 
seler esasta çeşitli şahısların kurduğu vakiflardır. En ünlü 
ve büyük medreseler padışahlar, şehzadeler, padışah ha- 
nım ve anneleri ve yüksek dereceli askeri ve dini görevliler- 
ce kurulmuştur. Ancak medreseler gelirleri itibariyle devle- 
tin tahsisettiği arazıler ve vergilerden beslendiklerinden bi- 
rer kamu kuruluşudurlar ve siyası otorite kontrolü altında 
dırlar. Medreselerin bilimsel özerkliği yoktur. Bunun nede- 
nı bir yandan kurucuların ince ayrıntılı vakif senetleri hazır- 
lamaları ve bu arada okutulacak kitapları belirlemeleri, öte 
yandan da siyası iktidarın geleneksel eğitim ve öğretimin 
dışına çıkacak hecrtürlü girişimi hoşgörüyle karşılamaması 
idi. Önemli olan gelenek ve . düzenin korunmaşıydı. Bu 
bakımdan Osmanlı medreseleri kendilerini yenileyemcdi- 
ler, giderek son yüzyıllarda yetersiz kaldılar.”71“ : 


19.y.y.da ulema ve kurumlaşmış din Osmanlı devleti- 
nin çeşitli mekanızmalarından hızla geri çekilmeye başladı. 


240) A.g,e, s.271-272 


241) A.g.e, s. 393- vd. 
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Sistem içinde zaten aleyhine olan denge böylelikle giderek 
bozuldu. Ulema 18.y.y. sonundan 1tibaren saraydakı padı- 
şah hocalığı görevinı terketti, yerlerini mülkiyeden gelenler 
aldı. Saray hekimbaşılığı 1836"da yeni tip: okullarından ge- 
lenlerin eline geçti, sarayda ulema elinde yalnız saray 
imamlığı ve müneccimbaşılık görevleri kaldı/”“7) 

Hukuk alanında 1839"da Ceza Kanunnamesi, 1859"da 
Kara Ticaret Kanunu, 1858” de Arazı Kanunnamesi, 1862"de 
Usul-1 Muhakeme-i Ticaret Kanunnamesi, 1864 Ticaret-i 
Bahriyye Kanunnamesi, 1869"da Mecelle-i Ahkam-ı Adliy- 
ye ve 1876”da Kanun-i Esasi”nin yürürlüğe konulmasıyla 
şer”i hukuk alanı iytce kısıtlandı. Mecelle-i Ahkam-ı Adlıiyye 
dışındakiler Batı “dan alınmışlardır. Bunların yanısıra oluş- 
turulan Deavı Meclis-i Temyiz-i Hukuk, Meclis-i Vilayet, 
Meclis-1 Kebir- Cinayet, Divan-ı Ahkam-ı Adliyye gibi 
mahkemeler şer”i mahkemelerin yetki ve görev alanını ve 
kadılığı kısıtlamış, İttihad ve Terakki döneminde şer”i mah- 
kemelerin Adliye Nazırlığına bağlanmasıyla Meşihat (Din 
İşleri) bu kurumlan da kaybetmiştir. Cumhuriyet dönemi- 
ne gelindiğinde ulemanın elinde görev alanı olarak yalnız 
camiler ve çok kısıitlı görev yapan şer”i mahkemeler kalmış- 
tı. Cumhuriyet bu mahkemeleri de kaldırmıştır/7“5) 

1914-1918 yılları arasındakı 1. Dünya Savaşı itilaf dev- 
letleri arasında yer alan OsmanllI"ın yenilgisi ve parçalan- 
masıyla bitti. Anadoluda örgütelnen müdafaa-ı hukuk ce- 
miyetleri ve daha sonra Mustafa Kemal liderliğindeki kuv- 
va-i milliyenin başlattığı Kurtuluş Savaşı Anadolu ve Trak- 
ya”yı işgal etmiş ittifak devletleri kuvvetlerinin geri çekil- 
mesiyle sonuçlandı ve bu topraklar üzerinde yeni bir devlet 
doğdu: Türkiye Cumhuriyeti, Cümhuriyet Halk Firkası İl- 
derliğinde bir tek parti reyimi örgütleyen genç Cumhuriyet, 
Osmanlı siyasi-kültürel mirasını radikal bir şekilde tasfiye 
etti ve Batı kültürünün özümsenmesini ana hedefi yaptı. 


242) A.g.c. s. 227-239 
243) A.g.e. s. 380-382 
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Laiklik Din de Öğretir 


Osmanlı Devleti İslam" resmi ideolofi olarak benimse- 
mişti. Türkiye Cuümhuriyeti ise lalklığı devletin temel felse- 
fesi edinecekti, Cuümhuriyet Halk Partisi 9 eylül 1923 tari- 
hinde nizamnamesine şu 3. maddeyi koydu: 


Parti itikadat ve vicdaniyel meselelerini politikadan 
kurtarmayı... devlet ve millet işlerinde dinle dünyayı tama- 
men birbirinden ayırmayı en önemli ilkelerinden sa- 
yar."-244) 245 1921 anayasasında devletin resmi dini İslamdır. 
1924anayasası 1le hiılafet ilga edilir, ancak: "şeriat hükümle- 
rinin infazı Büyük Millet Meclisinin görevl" sayılır. 1928”de 
devletin dini artık İslam değildir/?5” Türkiye Cumhuriyeti 
resmen laik olur. 

AncakOsmanlı mirasını tasfiyeetmeko kadar kolay de- 
ğıldir, ondan kalan dini kürümlar ve Türkiye"deki dini ha- 
yat için bir çözüm bulmak gerekir. İşte bu arayışlar genç 
TürkiyeCumhuriyeti”ni git gide Bizantinist bir çizgiye otur- 
tur. Din, tarih boyunca olduğu gibi bir kez daha devletin bir 
alt müessesi halıne getirilir ve zapturapt altına alınır. 


1924"te şer"i mahkemeler kaldırılır. İttihat ve Terakki 
döneminde, meşihatten kopartılan şer”) mahkemeler Adlı- 


244) Gotthard laeschke, Yeni Türkiye”de İslamlık, Bilgi Yay., 1972, s. 96 
245) A.g.c.s.9övd.,ayrıcabkz. McteTunçay, TürkiyeCumhuriyctindeTek 
Parti Yönetiminin Kurulması, Yurt Yay., Ankara 1981, s. 212 vd. 
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ye Nazırlığı na bağlanmıştır (1916) Ancak yüzünü Batıya 
çevirmiş genç Cumhuriyet için tek çözüm vardır, oda hızla 
uygulanır/”””) 

Son şeyhülislam Mehmed Nuri el-Medeni 4 Kasım 
1922Tde görevinden ayrılır. Meşihatın idare ettiği vakıflar, 
medreseler, camiler artık sahipsizdir ve bunların idaresi 
meselesi gündeme: gelir. Mustafa Kemal önce bu dini teşki- 
latı olduğu gibi birakir ve başına bir Şer”iyye ve Evkaf Vekili 
geçirir. Büyük Millet Meclisi 1920-1923 yılları arasında beş 
şeriyyc ve evkaf vekili atar. Ancak halıfeliğin kaldırılmasıy- 
la meclis 3 Mart 1924fe aşağıdakı kanunu kabul eder: 

(No: 429) 

Madde T: Türkiye Cumhuriyeti” nde muamelat-ı nasa 
dair olan ahkamın teşri ve infazı (kanunların yapılması ve 
uygulanması) Türkiye Büyük Millet Meclisi ve onun teşkil 
ettiği hükümeteaitolup,din-i mübin-i İslam"ın bundan ma- 
ada (öte) itikadat ve ibadata (inançlar ve ibadetler) dair bü- 
tün ahkam ve mesalıhın tedviri (yasa ve yönetmeliklerle iş- 
lerin yürütülmesi) vemüesse” .at-ı diniyenin (dini kurümla- 
rın) idaresi için cumhuriyetin makamnda (merkezinde) bir 
"Diyanet işleri Reisliği" makamı tesis edilmiştir. 

Madde 2: Şoriyye ve Evkaf Vekaleti mülgadir (kaldiril- 
mıştır). 

Madde 3: Diyanet İşlen Reisi, başvekilin inhası (öner- 
mesi) üzerine reisicumhur tarafından nasbokmur (atanır) 

Madde4: Diyanet İşlen Reisliği başvekalete merbuttur 
(bağlıdır). Diyanet İşleri reisliğinin bütçesi başvekalet büt- 
çesine mülhaktır (eklenmiştir) Diyanet işleri Reisliği hak 
kında bir nizamname tanzim edilecektir (düzenlenecek- 
tir). 

Madde 5: Türkiye Cumhuriyeti momaliki (memleketiı) 
dahilinde bilcümle (tüm) cevamı (camıler) ve mesacid-i Şe- 
rifenin (mescidi er), tekaya vezevayanın (tekke ve zaviyele- 


246) C. TFaeschkc, Yeni Türkiye” de..,, s. 22-23 
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rin) idaresine, imam, hatip, vaiz, şeyh, müezzin ve kayyum- 
lann vesair müstahdeminin tayın ve azillerine Diyanet İşle- : 
ri Reisi memurdur. 


Madde 6: Müftilerin mercii Diyanet İşleri Reis- 
liği"dir./”77 248 

Görüldüğü gibi Osmanlıda sadrazama bağlı şeyhülis- 
lamın yerini Türkiye Cuümhuriyetinde başbakanlığa bağlı 
bir Diyanet İşleri Reisi almıştır. Diyanet İşleri Başkanlığı da 
şeyhülislamlık gibi teşkilatlanarak köylerdeki camilere ka- 
dar iner. 2 Eylül 1925 tarıhlı kiyafet nizamnamesi aşağıdakı 
kişileri din adamı sayar: 

1) Diyanet İşleri Başkanı 2) Bu dairenin danışma komis- 
yonu üyeleri 3) Vilayet ve kaza merkezinde müftüler ve ka- 
tipleri 4) Başkanca atanmış imamlar, hatipler ve vaizler 5) 
Başkanın iznine sahip köy hocaları/?35 

Bütün İslam alemine yay ilmiş o lan medrese sistemi Os- 
mani1 Devletinde de 1924 yılında kaldırılıncaya kadar sür- 
dü. Ancak 1tibarını 19.y.y.da kaybetmiş, Devlet-1 Osmanı 
batılılaşma hamleleriyle birlikte birçok batılı okul açmıştı. 
İttihad ve Terakki medrese ıslahı için çeşitli kanun ve yönet- 
melikler çıkarttı, ancak bunların etkileri sınirli kaldı. 3 Mart 
1924 tarıhınde Büyük Millet Meclisi halıfeliği kaldirirken 
430 sayılı kanunu çıkarttı: Tevhid-i Tedrisat kanunu. 2. 
Maddesi şöyleydi: "Şeriye ve Evkaf vekaleti, veya hususi 
vakıflar mütevellileri tarafından idare olunan bilcümle 
medrese ve mektepler maarif vekaletine devir ve raptedil- 
miştir." 

Madde 4: "Yüksek diniyat mütehassıslarının yetiştiril- 
meleri için Darülfünun”da (üniversite)bir İlahiyat Fakültesi 
kurulacak, tmamet ve hitabet (imamlık ve hatıplik) gibi din 
hizmetleri gören memurların yetiştirilmeleri için ayrı mek- 
tepler açılacaktır.” Bu kanuna dayanarak zamanın maarif 


247) A.g.e.s. 58 
248) A.g.e.s. 59 
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vekili Vasif (Çınar) Bey medreselerin kapanmasını emretti. 
Resmi Türkiye Cumhuriyeti tarihinde medreselere "cahil 
imamlar ve kadılar yetiştirilen kara kaynaklar” denmekte- 
dir. 


Süleymaniye medresesinin yerini İstanbul Darülfünu- 
nunun yeni 1lahiyat fakültesi aldı. 430 numaralı kanunda 
öngörülen imam ve hatip okulları 1924 yılında İstanbul"da 
ve başka 28 yerde açıldı/?5?) 250 

Modem veilmimetodlarla çalışmaya başlayan İstanbul 
İlahiyat Fakültesi 20 Haziran 1928de bir uzmanlar komis- 
yonunca oluşturulan "dinde reform programı”TM basına da- 
ğıtti. Bu programdan bazı seçmeler verelim: 

-Mabedlerimiz temiz, muntazam, kabil-i zivaret ve ka- 
bil-i iskan bir hale getirilmelidir. Mabedi erde si ral ar, elbise- 
İikler tesis edilmeli ve temiz ayakkabılarla mabedlere giril- 
mesi terviç edilmelidir. 

-İbadet lisanı Türkçe olmalıdır. Ayinlerin, duaların, 
hutbelerin Türkçe şekilleri kabul ve istimal edilmelidir. 


-İbadetin son derece bedii, müheyyiç ve ruhani bir şe- 
kilde yapılması temin edilmelidir. Bunun için usulü daire- 
sinde teganniye müsait müezzinler, imamlar yetiştirmek 1a- 
zımdır. Ayrıca mabedlere musiki aletlerinin kabulü dahi la- 
zım gelir. Mabedlerde 1lahi mahiyetinde asri ve enstürü- 
mantal musikiye katiyen ihtiyaç vardır. (590) 

Halifelik kaldırılmış ve İslami devlet düşüncesi yerini 
laikl iğe terketmişti. (3 Mart 1924). Ancak hükümet,din işleri 
görevlilerinin atanma işlemleriyle din işleri denetimini e€l- 
den bırakmayı düşünmedi bile. Bu bazı kişilerin dikkatıni 
çekti. 16 Ekim 1931”de farmason Muslihiddin Adil laik bir 
devlette Diyanet İşleri Başkanlığı" nın anlamını hükümete 
sordu. Parti genel sekreteri Recep Poker bunun tarihi ne- 
denleri olduğunu söyledi. 5 Şubat 1937"de milletvekili Hak- 


249) A.g.e. s. 74-75 
250) A.g.c. s. 40-41 
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kı Kıliçdinin bir vicdan meselesi olduğunun beyan edildiği- 
ne göredin işleri görevlilerinin devlet bütçesinde yeri olma- 
dığını söyledi. Ulus gazetesi 3 Aralık 1947"dek din işlerinin 
"çemiyet meselesi" olduğunu öne sürerek onun devlet kont- 
rolü dışına çıkarılmasının tehlikeli olacağını yazdı. Çünkü 
laik devlette din yoktu, ama sokaklarda M uharrem ayını ya- 
pılmasının "amme nizamı " yönünden yasaklanması gerek- 
ti. 19 Temmuz 1948”de kurulan Millet Partısı tüzüğünde 
şöyle deniyordu: "Parti muhtelif din vemezheplere mensup 
cemaatların dini maksatlarla teşkilatlanmasını ve dini va- 
kıfların cemaatlere devredilmesini kabul ve müdafaa eder. 
Bu teşkilatlar, azalarının din işlerini tanzim ve 1daresine se- 
lahiyetli olmalıdır." Bu partinin milletvekili Osman Nuri 
Könı 24Ocak 1949”da TBMM ”de "laiklik prensibine sadik bir 
hükümetin dm işlerine karışmaması ve bunları resmi ma- 
kamlaryerine cemaat teşekküllerine bırakması gerekir," de- 
mişti. 1950 bütçe müzakerelerinde Başbakan Cünaltay, 
"Rum ortodoks patrikliği 500 yıldır bağımsız iken mü sİ li- 
man cemaatin herşeyi devletten beklemekte olduğunu" 
söyledi. "Halkın camilerini kendilerinin idare etmeye alışlı- 
rılması gerektiğini, bunun için hazırlıklara girişikliğini, Va- 
kıflar hukukunun da değiştirileceğini" bildirdi/?” Ancak 
ne bu teklifler kabul edildi, ne bu değişiklikler yapıldı. 


Mustafa Kemal, Konya Türk Ocağı”nda yaptığı bir ko- 
nuşmada "ciddi ve hakiki ulemayı istisna etmekle birlikte" 
din adamlarının düşmanı olduğunu söylemiştir: "...ben 
şahsen onların düşmanıyım. Onların menfi istikamette ata- 
cağı bir hatve yalnız benim şahsi imanıma değil, yalnız be- 
nım gayeme değil, o adım benim mülletimin hayatıyla alaka- 
dar, o adım milletimin hayatına karşı bir kasıt, o adım mille- 
timin kalbine havale edilmişbir hançerdir. Benim ve benim- 
le hemfikir arkadaşlarımın yapacağı şey mutlaka ve mutla- 
ka o adımı atanı tepelemektir... Farzımuhal eğer bunu temin 
edecek kanunlar olmasa, bunu temin edecek meclisolmasa, 


231) A.g.C. s. 67-68 
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öyle menfi adım atanlar karşısında herkes çekilse ve ben 
kendi başına yalnız kalsam, yine tepeler ve yine öldürür- 
düm."-x252 253) Ürkütücü sözlerdi bunlar, ancak söylenenler ye- 
ni değildi. Ondan önce 16.y.y. Osmanlı şeyhülislamı 
Ebussuud Efendi şöyle fetvalar veriyordu: 

"Soru: Bazı Su filer "bize şeyhimiz böyle buyurdu" diye 
sürekli olarak zikretseler onlara ne yapmak gerekir? 

Cevap: Şeyhleri olan dinsizin buyruğunu (diğer ibadet- 
leri yapmayarak) Allah resulünün buyruğuna yeğledikleri 
için tümünün öldürülmesi gerekir.”85“7 Ondan önce Abbasi 
halifesi Memun döneminde İmam Ahmed b. Hanbel 
"Kur" an mahluktur" demediği için zincire vuruluyor, arka- 
daşları gözleri önünde çektikleri eziyete dayanamayarak 
ölüyorlardı. Ondan önce Emevitler Tnsanları "hayır Al- 
lah"tan, şer insandandır" dediler diye tutukluyorlar veöldü- 
rılyorlardı. Ondan önce Bizans imparatorları teslise 1nan- 
mayan hıristiyanlan kovuşturuyor ve mnançlarını yasaklı- 
yorlardı. Mustafa Kemal 1600 yıllık bir siyasi geleneği vur- 
guluyordu. 


252) M. Tunçay, T. Cumhuriyeti nde..., s. 213 
253) Rıza Zelyut, OsmanlI"da Karşı b 3iun ve İdam Edilenler, Alan Ya- 
yıncılık, 1989, s. 34 
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SOHBET 


"Eski hal muhal, 
Ya yeni hal, ya izmihlal. " 


Bcdiüzzaman 


Bu araştırma "Doğu" tarihinin "Batı" tarihinden "farklı" 
olduğunu göstermek için kaleme alındı, dolayısıyla "Do- 
ğu”hin geleceğinin "Batı”” nin geleceğinden farklı olacağını 
göstermek için de. Gerçi bu farkı vurgulamak için yazılmış 
çok sayıda kitap varsa da, çoğu "bizim" tarihimizin "onla- 
rın" tarihlerinden nasıl ve neden daha iyi ya da kötü oldu- 
ğunu göstermeye çal ışırlar. Tarıhimizde övünülecek nokta- 
lar var, öviinü İçmeyecekler de. Tartışılmayacak olan birşey 
varsa, oda bu iki kül tür havzasının tarıhlerinin birbirinden 
farklı olduğudur. Burada İslam tarihi yerine Doğu tarihi 
denmesinin nedeni Rusya tarıhinin de tarihimizle büyük 
benzerlikler göstermesi ve dolayısıyla onun da bir Doğu 
toplumu kabul edilmesidir. 

Geçmişimiz bizi bugün etkiliyor. İçinde yaşadığımız 
toplumu onun tarıhini incelemeden anlamamız mümkün 
değildir. Bu incelemeyi de yaptığımız zaman görüyoruz ki, 
bugün yenı karşılaştığımızı sandığımız birçok sosyal ve si- 
yası olaylar kökenlerini yüzyıllar öncesinden gelen gele- 
neklerden almaktadırlar. Bugün, laik olduğu iddiasına rağ- 
men aslında uyguladığı politikalar için Bizantinist denmesi 
daha doğru bir ülkede yaşamamız böylelikle açıklanabılır. 
Laiklik, hümanızm, bilimsellik,rasyonalizm, pozitivizm. gi- 
bi kavramların Batı tarihinde kökleri ve oturdukları sosyal 
temellerin olması, oysa ülkemizde küçük bir aydınlar guürü- 
bu dışındakılere birşey ifade etmemesi böyle açıklanabilir 











— xun ə əbə ul ıı 


Batı, tarihinde bir teokrasi dönemi geçirdi. Tanrınm 
yeryüzündeki temsilcisi iddiasındakı kilise, ortaçağ”da din- 
sel terörle herşeye hakim oldu. İktidarını gerektiğinde vahşi 
yöntemlerle de sağlamlaştırmaya çalışan kiliseye bütün 
halk, bütün sosyal kurumlar, bütün krallar boyun eğdi. İşte 
bu ıstibdaddan kurtulmak ve açlığı sosyal yaralan sarmak 
için Batida yukarıdaki felsefi-sosyal kavramlar formüle 
edildi. 

Laiklik, Batı"da din baskısından siyasi iktidan korumak 
için formüleedilmiştir,devlet gücünü artırarakbu baskıdan 
kurtulmayı amaçlar. 


Bilimsellik, rasyonalizm ve pozitivizm gibi kavramlar, 
aklı, baskıcı dini dogmalara karşı korumak ve vazedilen 
gerçeklik dışında hür bir araştırma ve bilgilenme ortamı 
oluşturabilmek amacıyla ortaya atılmıştır. 

Nıihayet hümanızm, dinin insanlardan esirgediği hoş- 
görü ve kadreşlik duygusunu din dişi bir düzlemde aramak 
için oluşturulmuş bir felsefedir. 


Doğu"nun tarıhinde bir din istibdadına değil, devletin 
istibdadına rastlıyoruz. Devlet Emevltler"den ttibaren, 1ster- 
sedinı kurallara başvuran,istersedebu kurallara karşı çıka- 
bilen bir görünüm arzetmiştir. Baskı dönemlerinde kitleler 
kaçacak, sığınacak ve kendisinden güç alacak bir kürüm 
olarak yalnız dini bulmuşlardır. Böyle bir tarihten gelen İs- 
lam dünyasında Batı "dan laiklik formülünü aynen iktibas 
edip uygulamaya kalkmak dine karşı devleti güçlendirmek 
olacaktır. Bu, güçlü ve hükümran devlet ile onun bir alt şu- 
besi görünümündeki dinin, tarihte ve bugün toplumsal 
manzarayı oluşturduğu İslam dünyası için, zaten ezilmiş ve 
tabı olmuş dinin ve onun kurümlannın daha da ezilmesi de- 
mektir ve felakettir. 


İnsanın içinde yaşadığı evren ile kendisi hakkında bilgi- 
lenme faaliyetine İslam kültüründe "hikmet" denir. Anlam 
aralığı haylı geniş bu kelimeyi, Batrdakı "Science" (F“Bilim) 


ps 





kısmen karşılar. Kültürümüzde hikmet ile din arasında bir 
çelişki ya da hakimiyet mücadelesine rastlanmaz, bunun 
için bir sebep de yoktur zaten. Geçmişte her ikisi aynı okul- 
larda (medreseler) birlikte okutulmuş, ikisi birbirini açıkla- 
mak için kullanılmış, İslam dünyasındaki büyük "hakimle- 
rin" çoğu hem din, hem de hikmet konusunda araştırmalar 
yapmış ve eserler vermişlerdir. Şüphesiz bu faaliyet de ge- 
niş bir özgürlük atmosferi içinde süregelmiş değildir. An- 
cak siyasi iktidar bu faaliyete sınirlamalar getirdiğinde bu 
iki alan arasında sistematik bir tercih yapmamıştır. Gcnel- 
liktesinirlanan belli bir dm ve hikmetokulu olmuş bir diğeri 
teşvik görmüştür. Örneğin, Abbasiler döneminin başında 
resmi mezhep payesi alan M u tezile gerek di n, gerek hikmet 
alanlarında görüşlerı olan bir okuldur. 

Hümanizme gelince. İslam dünyasının Batıdan farklı 
ve kendine özgü bir hümanızm felsefesi vardır. Ancak bu 
felsefe Batı”da olduğu gibi din dişi bir ortamda ortaya çık- 
mış ve formüle edilmiş olmayıp, tasavvuf gibi dini bir vecd 
atmosferinde gelişmiştir. Bugün Yunus Emre ya da Mevta- 
na gibi mutasavvifların "Türk hümanistlerince” geçmişimi- 
zin büyük hümanistleri olarak anılmalarının bir tesadüf ol- 
maması gerekir. Sözün burasında Yunus Emreden birkaç 
dıze alalım: 


""İlim ilim bilmektir 
ilim kendin bilmektir 
sen kendini bilmezsin 
Ya nice okumaktır. 


Yun us Emre d ir hoca 
Gerekse var bin hacca 
Hepisinden iyice 

Bir gönüle girmektir. "(254) 


254) Yunus Emre, hayatı ve Bütün Şifrleri, Mustafa Necati Bursalı, Çile 
Yay., 1980, Istanbul, s. 103 
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Yada: 

"Dünyaya gelen göçer, bir bir şerbetin içer 
Bu bir köprüdür geçer, cahiller anı bilmez 
Gelin tanışık edelim, işin kolayın tutalım 
Sevelim, sevilelim, dünya kimseye kalmaz."85” 


Birazda düşüncelerimizi geleceğin ufuklarında gezdi- 
relim. Bugün hızla değişen bir dünyada yaşıyoruz. Herşey 
büyük hızla değişmekte, yeni dengeler kurulmakta ve o hız- 
la da yıkılmaktadır. Bu dünya içinde İslam dünyası da bü- 
yük değişikliklerden geçiyor. Ancak, ne yazık ki, bu deği- 
şikliklerin başlatıcısı biz değiliz, onlara hakim de olamıyo- 
ruz. Onları ancak geriden izliyoruz: çünkü onları biz kendi 
fikri çabamızla başlatmadık. Batı uygarlığının hakimiyetin- 
de hızla değişen bir dünyaya ayak uydurmak için ve bu de- 
ğişimin ortaya çıkardığı birçok kurumu Batı"dan ithal ede- 
rek değişlik. Bu "zorunlu ithalatın" toplumsal sonuçlan ayrı 
bir inceleme konusudur. Ancak çok mükemmel sonuçlar 
alamadığımızda ortadadır. Kendi kültür havzamızın fikir 
dinamiklerini harekete geçirmedikçe de İslam dünyası, 
dünyadakı hızlı değişimi hep geriden takipetmekten kurtu- 
lamayacaktır. Kendi fikir dinamıklerimizin merkezinde de 
İslam dininin oturduğu açıktır. Bu nedenle dini eğitimle ve 
dini hayatla ilgili kurümlara canlilik: ve: işlerlik kazandırıl- 
ması elzem hale gelmiştir. Yüzlerce senelik deneyim, mer- 
kezi iktidar gölgesinde yaşayan dini kurümların statüyü 
sürdürmeye ve toplumsal dengeleri korumaya yönelik faa- 
İlyetten başka birşey yapamayacağını bize gösteriyor. Za- 
ten onlardan istenen de budur ve amaçları "resmi din" üret- 
mek olan böyle müesseseler gölgesinde dinde tetihad kapı- 
sının yüzyıllardır kapalı olması şaşırtıcı değildir. Bunun için 
dini faaliyetlerin devlet tekelinden çıkarılması gerekiyor. 
Müslümanların artık kendi dini müesseselerl ni kurma veiş- 


255) A 6.e 35 TT0 
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letmc zamanı gelmiştir. Dini müesseseler üzerinde, devlc- 
tinki de dahil her türlü zümre ya da kurum tekelinin 
kalkması, canlı bir dini hayat ve fikir özgürlüğü açısından 
çok gereklidir. Öte yandan, Batı toplumlarının aksine, sınıf- 
lar ile onların arasındaki mücadeleler veuzlaşmalarda onla- 
rın temsilciliğini yapan sivil küramların tarihinden ve gele- 
neğinden yoksun olan İslam toplumlannda (ki, bu bir eksik 
değil, bir faklıliktir), geniş kitleleri potasında eriterek sosyal 
sürece katacak sivil kurumlar olarak yalnız cami ve onun 
külliyesi düşünülebilir. Böylece çeşitli ietihad okullarının 
sivil birörgütlenme içinde kendi camileri veeğitim müesse- 
selerini açtıkları, kendi din ve hikmet anlayışlarını araştır- 
dıkları, öğrettikleri ve birbirleriyle daha iyi, daha güzel ve 
daha doğruya ulaşmak 1çın yarıştıkları dinamik bir toplum 
doğar ve bu toplum kısa sürede sorunlarını çözerek çağdaş 
dünyaya gerçek bir alternatıf sunabıilır. 

Daha önce sözettiğimiz gibi böyle faal bir dini hayatı öl 
düren zehir, din kuramlarının resmileşmesidir. Tehlike iki 
yerden gelmektedir: 1) Modern hakim devlet, 2) İslam tari- 
hindeki geleneksel devlet. 


Modem devlet geliştirdiği kuramlarıyla tarihte hiçbir 
zaman olmadığı kadar sosyal hayatın her alanına hakim ol- 
muş bir nevzruhliirdur. Hayatın din gibi önemli bir alanında 
denetimi elden birakması belki de çok zordur. Bu mesele bi- 
raz da kamuoyu tavrı 1le ilgilidir ve sosyal süreçten etkile- 
nir. Şurası unutulmamalıdır ki, laiklığın bugünkü çağdaş 
standardı, dın işlerinin devlet işlerinden ayrı olması, yanı 
devletin dedin işlerine müdahale etmeyip, serbest bıirakma- 
sıdır. Çerçi laıklığın Avrupa tarıhindeki hareket noktası 


devlet idin o tor 1 tesi ka r şısı nda güçlend 1r mek 1 se d e, ”ça gd aş 


ve laik" olanların bu hareket noktasından çok, çağdaş stan- 
darda riayet etmeleri bir siyası ahlak ve tarih bilgisi gereği- 
dır. 

Tarihimizdeki hükümran geleneksel devlet de, ne ya- 
Zik ki toplum üzerinde haddinden fazla egemenlik kurmuş 
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bir devlettir. Bugüne etkisi ise, bugün İslam dünyasındaki 
çeşitli ülkelerde İslam devletleri kurmayı düşünen müslü- 
man muhalefetler kanalıyla olabilir, zira "İslam Devleti" 
olarak soyutlanan modelde yüzlerce senelik o hükümran 
saltanatın izleri vardır ve onun zihinlerden silinmesi kolay 
degildir. İslam ülkelerinde gün gelip İslam 4 çok saygılı re- 
ynmler de yaşayabılır, ancak onlar özgür bir dini kurümlaş- 
mayı devletleştirmemelidir, çünkü baştakı insanlarne dere- 
ce ahlaklı ve dindar olurlarsa olsunlar iktidarın kendine öz- 
gü bir mantığı vardır. Şurası unutulmamalıdır ki, saltanat 
ve doğurduğu hükümran devlet bir bidattir, bizim kültürü- 
müze yüzyıllar önce dışardan girdi, bu süre içinde yok edi- 
lemediğinden hiç olmazsa İslamileştirilmeye ve kayıt altına 
alınmaya çalışıldı, bunda kısmen başarılı da olundu/”$6) 
Böylelikle uzun yüzyıllar içinde İslami bir renge bürünmüş 
bu siyası gelenek, bugün: "nasıl bir siyaset” diyedüşünürken 
bizi etkilememelidir. 

Dini kurumlanıl bağımsızlığı ilkesi laik bir reyimde nor- 
mal görünmesine rağmen, kaynağının İlahi olduğu varsayı- 
lan bir İslami reyimde garip karşılanabilir, hatta böylebirşe- 
yin olamayacağı, bu bağımsızlığın laiıklık demek olduğu ve 
bir İslami reiime yaraşmayacağı da iddia edilebilir. Bir baş- 
ka iddia da böyle bir özgürlük ortamında bazı İslami görü- 
nüşlü, ancak doğru yoldan sapmış okulların ortaya çıkması, 
ya da maruf tabiriyle "Mescid-i Dirar” lann açılmasıdır. Bu 
ıtirazlar ilk bakışta haklı gibi görünüyor, ancak: 

1) Bağımsız dini kuürümlar istemek ilkesel bir tavırdır. 
Bu ilkenin şu ya da bu devlet düzeninegöre değişmesi ilkeyi 
kaldırır, idare-i maslahat anlayışını getirir. 

2) İslam tarihi boyunca dinin koruyucusu, birbiri ardısı- 
ra iktidara gelen devletler değil, müslüman halk olmuştur. 
Dahası tarıhımız, iyi niyetlerle kurulup, sonra yozlaşmış bir 
çok siyası iktidarın örnekleriyle doludur. Bütün kurumla- 


256) Çağdaş İslami Siyasi Düşünce, 1 1amit İnayet, Yöneliş Yay., İstanbul, 
1989, s. 28-40 
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rın siyası iktidarın emrine verilmesi, iktidarın yozlaşması 
durumunda bu halın o kurumların hepsine birden bulaş- ı 
ması ile sonuçlanır. Oysa iğlıklı bir toplumsal yapı, birbi- 

rini denetleyen ve bir kısmi yıkıldığında ayakta kalan diğer 

toplumsal kurumların varlığı ile kendini garanti altına al- 

malıdır. 


3) "Mescid-i dırar”lann açılması, yani İslam görünüşlü 
ancak sapmış akımların ortaya çıkması Allah"n dosdoğru 
yoluna davet edenler varken bir tehlike teşkil etmez. Onla- 
rın varlığı ancak resmi mezhep halıne geldikleri ve muhalif- 
leri susturulduğu zamanlar tehlikelidir. Ve tarihimiz bize 
bunun imkansız olmadığını da öğretiyor. Kaldı ki, hangi 
kurumun mescid-i dırar olduğuna kim karar verecektir? 
Asr-ı saadette buna Allah (C.C.) karar verdi ve Peygamber"e 
(A.S.) vahiyle bildirdi: "Zarar vermek, inkar etmek, mümin- 
lerin arasını ayırmak, Allah ve peygamberine karşı sava- 
şanlara daha önceden gözcülük yapmak üzere bir mescid 
kurup biz sadece iyilik yapmak istedik diye yemin edenle- 
rin yalancı olduklarına şüphesiz ki Allah şahittir. (Ey Mu- 
hammedi) O mescide girmel" (Kur”an:9:107-108). Peygam- 
ber"den sonra kimsenin böyle bir yetkisi ya da delili olmadı, 
buna siyası iktidarlarda dahıldır. Bugün bu karan verecek 
bir topluluk vardır: İslam ümmeti. Bırakalım, müslümanlar 
gidecekleri mescidi kendileri seçsinler. Böylece Allahın yo- 
luna davet eden mescidler insanlarla dolup taşarken mes- 
cid-i dırar”lar boş ve metruk kalacaklardır, çünkü doğru ola- 
nı seçmek müslümanlann bir özellığıdır. Allah buyurur ki: 
"Dinleyip de en güzel söze uyan kullarımı müidele. İşte Al- 
lah”ın doğru yola eriştirdiği onlardır. İşte onlar akıl sahiple- 
ridir." (Kur”an:39:18). 
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Kısaltmalar: 


Ar.: Arapça 
Bkz.: Bakınız 
Dığ. ad.: Diğer adlan 


Diş.: Dişil, kadına ait, kadın için 


Far.: Farsça 
Kar.: Karşılaştırınız 
Gr.: Grekçe 
Lal.: Latince 
ÖL: Ölümü 
Rus.: Rusça 
Sıf.: Sifat 








AZƏ a” 


Abdullah: Hz. Muhammcd"n 
babası (6.y.y.). 

Abdullah b. Ömer Hz. 
Ömer"in oğlu. Yezid Tn hilafeti- 
ne karşı çıkanlardan (7.y.y.). 
Abdullah b. Sebe: Hz. Osmana 
muhalefet eden efsanevi kişi. 
(7.y.y.ın ikinci yarısı). Gerçek- 
ten yaşayıp yaşamadığı tartış- 
malıdır. 

Abdullah b. Vehb er-Rasıbı: 
İlk harici halifesi (7.y.y. ortası). 
Abdullah b. Zübeyr: Muavıi- 
yemin oğlu Yezide biyat topla- 
masına karşı çıkan müslüman- 
lardan 7.y.y. sonları). 
Abdurrahman b. Avf: Sahabe- 
nin ünlülerinden. Hz. Osman"ın 
hilafeti için halkın fikrini sor- 
muştur (7.y.y.). 

Abdurrahman b. Ebubekir: 
Hz. Ebubekirin oğlu. Müuavi- 
ye”nın oğlu Yezid” halife ilanı- 
na ilk karşı çıkanlardan (7.y.y. 
sonlan). 

Abdülaziz: Son Osmanlı sul- 
tanlarından (1861-1876). 
Abdıllhamıd 2.: Son Osmanlı 
sultanlarından (1876-1909). 
Abdülmuttalip: Hz. Muham- 
med"n dedesi (6.y.y.). 
Abdürrahim Efendi, şeyhülis- 
lam: Sultan İbrahim”in (Deli) 
kati fetvasını veren Osmanlı 
şeyhülislamı (17.y.y.). 





Aetios, hadım: İmparatoriçe 
İrencmin müşaviri (S.y.y.). 
Aforoz: Cemaatten kovma, dış- 
lama. 

Agora: Eski Atina şehrinin ünlü 
meydanı. 

Ahızade Hüseyin, Osmanlı 
şeyhülislamı: 4. Murat döne- 
minde şeyhülislam (17. y.y.) 
Ahmed b. Ebi Duad: Mutezili 
alımı, Abbası halıfesi Vasıkim 
başveziri (9.v.y.ın ilk yansı). 
Ahmed b. Hanbel: Müslüman 
fıkiha 11mi. Geleneğe sı kiça bağ- 
lik: taraftarı Hanbcli mezhebi- 
nin kurucusudur (9.y.y.m ilk 


yarısı). 
Hz. Aişe: Hz. Muhammcdün 
hanımı (7.y.y.) 


Akrornon: Anadoluda bir Bi- 
zans şehri, şimdiki Afyon. 
Alaeddin K ey kübat 2. : Son 
Selçuklu hükümdarlanndan 
(1249-1257). 

Alarich: Vizigot hükümdan. 

410 yılında Roma şehrini geçici 
olarak zaptetti. 

Aleksios: Armoniakon theması 
strategosu. (S.y.y.) 

Ali b. Ebi Talib, Hz. Ali: İslam 
halifesi (656-661). 

Altame Ebu”s-Sadık: Mutezi- 
lehin ünlü nahiv (Arap grame- 
ri) alimlerinden. Hayatı Azdar 
hapishanesinde son buldu 
(11.y.y. başlan). 

Alparslan: Selçuklu hükümda- 
rı. 1071 yılında Bizans”a karşı 
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Malazgirt savaşını kazandı vc 
Anadolu kapılarını müslüman- 
lara açtı. 

Alpler: Fransa”dan İsviçre vc 
Avusturya”ya dek uzanan Orta 
Avrupafdaki sıradağlar. 

Altis: Doğudan Komaya gelen 
bir çok tanrılı din (1 .-2.y.y.). 
Amine: Hz. Muhammed”in an- 
nesi (6.y.y.). 

Ammar b. Yasır. Sahabı. Siftin 
savaşında şehit düşmüştür (Öl. 
par” 

Amorion: Anadolu"da bir Bi- 
zans şehri. Şımdiki Emirdağ, 
(Afyonun kuzeydoğusunda). 
Amr b. Dinar: Mutezileden. 
Emevi devrinde yaşadı (S.y.y. 
başı). 

Amrb. el-As: Muaviyemin Mı- 
sır valisi, Siftin savaşında onun 
hakemi (7.y.y.ın ikinci yansı). 
Anastastos 1.: Monofizit Bizans 
imparatoru (491-518). 
Anastasios, İstanbul patriği: 3. 


Leon"un tasvir kirici patrığı 
(730-754). 

Anatholikon theması: Bizans 
askeri dirlik bölgesi. Sınırları 


önceleri Ege bölgesi, Orta Ana- 
dolunun büyükbölümü vc Ak- 
deniz”de Silifke yöresini içine 
alryordu. Daha sonra küçülerek 
şimdiki Konya, Uşak, Afyon, İs- 
parta ve Burdur 1llerinin araziı- 
lerinden ibaret kalmıştır. 
Anthimos: 5. Konstantinos"un 
oğlu (S.y.y.ın ikinci yarısı). 
Antonios, patrik: İstanbul pat- 
riği (14.y.y. sonu). 

Ardeşir. Bir Sasani hükümdarı 
(75yY5)431. 

Aristo: Aristoteles (diğ.ad.). 
Yunanlı filozof. Platonun 
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öğrencisi (M.Ö. 384-M.Ö. 322). 
Ariusculuk, Aryanı (sıt.): Tek 
Tanrıcı hıristiyanlık mezhebi. 
Armenia-Ermenistan: Kafkas- 
ya”nın güneybatı bölümü. 
Armeniakon theması: Bizans 
askeri dirlik bölgesi. Sınirlan 
önceleri bütün Doğu Karadeniz 
bölgesi ve on un güney inde şim- 
diki Sivas vc Dıvriği olmak üze- 
re Kayseri yedck iniyordu. Da- 
ha sonra küçülerek şimdiki Si- 
nop vc Samsun sahilinden Si- 
vas ve Dıvrıği ye uzanan bir ko- 
ridora dönüşmüştür. 

Artabasdos: Opsikion theması 
strategosu, 1mparator 5. Kons- 
tantinos"lun mukabil imparato- 
ru (742-743). 

Ashab: bkz. sahabı. 

Asr-ı Saadet: Mutluluk çağı an- 
lamına gelir. (Ar.) İslam tarihin- 
de Hz. Muhammed vc Dört Ha- 
life dönemi. 

Athanasios: (Büyük): İskende- 
riyeli rahıp ve filozof, Ortodoks 
mezhebinin kurucusu. (Büyük 
Konstantin dönemi, 4.y.y.). 
Atina Akademisi: Antik Çağ 
düşüncesinin okutulduğu Atı- 
na"daki ünlü okul, ö.y.y.da ka- 
patıldı. 

Augustinus: St. Augustinus, St. 
Ogüst (diğ. ad.). İlk hıristiyan 
düşünürlerden (S.y.y.). 

Augustus, Augusta (diş.): Ko- 
ma vc Bizansa kullanılan asa- 
let ünvanı. Koma imparatoru 
Augustus"un adından türemiş- 
tir. 

Auxhentioə Dağı Manastın: 
Tasvir kirici devrede bu hareket 
karşıtlarına üs görevi gören bir 
manastır (S.y.y. ortalan). 


m 





A varlar Türk kavmı. Kırım ya- 
rımadasının kuzeyinde oturur- 
lardı (7.y.y.). 

Aydınlanma Çağı: Avrupa”da 
17.y.y.da başlayan felsefi hare- 
ket. Laik kültürün Avrupafdaki 
evrimi bu hareketin başlama- 
sıyla zirveye varır. 

Azdar hapishanesi: Gazneli 
Mahmud"un Bağdad”ın direk- 
tiflerine uyarak Müufezileyi 
hapsetmek için yaptırdığı ha- 
pishane (11 yy. başlan). 


arda s.ə 


Basileus, Basılissa (diş.): Bi- 
zans imparator urivanı. 

Bedir savaşı: Mekkeli müşrik- 
lerle Medineli müslümanlar 
arasında ilk savaş (19 Ramazan 
2/15 Mart 624). 

Belisarios: 1. İustinianos"un ün- 
lü kumandanı (6.y.y.) 

Beni Nadir. Hz. peygamber dö- 
neminde Medine"de bir Yahudi 
kabilesi (6.-7 yy.). 

Beni Ümeyye: Kureyş kabilesi- 
nin kolu. Emcvi devletini kur- 
du. 

Beserabya: Şimdiki Romen-Rus 
sınırında bir bölge. 

Bessarion, İznik başpiskopo- 
su: Union toplantısında Bizans 
kilise temsilcisi (14.y.y.) (bkz. 
Union). 

Beyaz Rusya: Avrupa Rusya- 
sının güneybatı bölümü. 
Beytü”1-Hikme: (Ar.) Bilgelik 
evi demektir. Medresenin ilk 
adlarından. 

Bidat (Ar.): Yenilik, dinde son- 
radan çıkan şey. 

Bilal: Zengin sahabilerden. Bi- 


lal-1 Habeşi ile karıştırılmamalı- 
dır. 

BfTset: Hz. Muhammed" pey- 
gamberliğinin başlangıcı (611). 
Biyat: Arap geleneğinde ve İs- 
lam"da bağlılık yemini. 
Bizantinizm: Dinin devletin bir 
şubesi olduğu siyasi düzen. Bu 
düzende din devlet işlerine ka- 
rışamaz, devlet din işlerine ka- 
rışabilir 

Boğdan: Romanya da bir böl- 


s 
Br see 7., papa: 14.y.y. başla- 
rında Fransa kralı güzel Philip 
ile çatıştı, neticede Avrupa"da 
laiklik cereyanları başladı. 
Bonos, patrikios: Küçük patrik 
Bonos (1. Herakliosdönemn). 


“347471 


Caesarcult (Sezarkült, Kayser- 
kült) (Lat.): Resmi Roma dini. 
Sezarlara, yanı (1mparatorlara 
ibadet. 

Cahiliye,Cahili (s f.): İslam ön- 
cesi Araplara ait. 

Cebrail: Vahiy n.elcği, (diğ. 

ad.) Ruh-ül Kudüs yada Kutsal 
Ruh. Hıristiyanlıktaki Kutsal 
Ruh ile karıştırılmamalıdır. 
Celaleddin Melikşahı Selçuklu 
hükümdarı (1107-1116). 

Cemel Vakası: Hz. Ali ile Hz. 
Aişe taraftarları arasındaki sa- 
vaş. (Ar. cemel: deve, Deve Va- 
kası) (656). 

Clericislaicos fermanı: Papa 7. 
Boniface” mn kilise mülkleri ile il- 


gili fermanı (1296). 
Codex Tustinianos, İmparator 
lustinianos"un derlettiği Roma 
hukuk kitabı (6.y.y.). 
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mərə 


Çan darlı Ailesi: Osmanlı dev- 
let adamları ailesi, Değerli alım 
sadrazamlar yetiştirmiştir. 
Çandarlı Halil Paşa: Fatih Sul- 
tan Mehmcd”in sadrazamı 
(çL5-Y2Y.): 

Çar: Rus imparator ünvanı. Se- 
zar”dan gelir. Sezar: (Lat.)Cac- 
sar: (Rus.) Czar: Çar. 

Çehar Yar-ı Güzin: Dört Soylu 
Dost (Far.). 

Çiçero, Marcus Tullirs: Ünlü 
Romalı hatip vc devlet odamı 
(M.Ö.106-M.Ö.?7). 


Bəz 


Dante Alighieri: Ortaçağ İtai 

yan düşünür vc edebiyatçısı. 
İlahi Komedya”nın yazan . 
(1265-1321). 

Darü”1-Hikme: (Ar.) bilgelik 
yurdu demektir. Medresenin 

eski adı. 

Darü"l-TIİm: İlim yurdu demek- 
tir. Medresenin eski adı. (Ar.). 
Dastagerd: Sasani şehri. Orta 
Dicle”nin (Trak”ın orta bölgesi) 
50-100 km. kadar doğusunda 

idi. 

Defterdar: Osmanlı Devleti”nde 
maliye bakanı. 

Dehlek adası: Yemen denizin- 
de, Emevilerin siyasi muhalifle- 
rini sürdükleri ada (7.-B.yy.). 
Dem, Demos: Antik şehirlerin 
sivil halk örgütlen.” 

Demokles”in kılıcı: Her an ge- 
lebilecek tehlike, sürekli tehdit. 
Ünlü Yunan düşünürü De- 
mokles birgün arkadaşları 1le 
oturmuş konuşurken, başını 
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R. XX a x ə Ə ə aa ıı ər “qaqa oo.” 


“amal 


kaldırdığında, kabzasından ta- 
vana bir saç kili ile bağlı bir kili- 
cın kendi üzerinde asılı durdu- 
ğunu dehşetle gördü. 

Diaspora: Vatanı dışında yaşa- 
yan halk. 

Diokletianus: Roma imparato- 
mu”36yay3). 

Divan-ı Hümayun: Osmanlı”da 
padişah meclisı. 

Dmitri Donskoy: Moskova 
devleti hükümdarı (14.y.y.). 
Dogma: Doğruluğu tartışıla- 
maz hüküm. 

Domesticos: Bizans"ta başkent 
garnızon kumandanı. 
Dvin Kalesi: şimdiki 
(Ermenistan). 


Erivan 


əz İyi 


Hz. Ebubekin LI. İslam halifesi 
(632-634). 

Ebu Cehil: Asr-ı saadette ku- 
reyş liderlerinden. İslam"a karşı 
savaştı vc Bedirde öldürüldü 
(624). Asıl adı Amr b. Hı- 
şam”dır. Lakabı cehaletin baba- 
sı anlamına gelir (Ar.). 
Ebu”1-Feth el-İsfahani : Mutezi- 


le alımı. Azdar hapishanesinde , 


öldü. (1 1.y.y.başı). 

Ebu"1-Hasan es-Sabiri: Mutezi- 
le alımı, Azdar hapishanesinde 
öldü (1 İ.y.y. başı). 

Ebu Muhammed Cafer b. Mü- 
beşşires-Safakı: Abbasi muha- 
lifi Mutezile alimi (Vasık döne- 
mü, 9.3y:y): 

Ebu Musa el-Eşari: Sahabı. Sif- 
tin savaşında Hz. Alı”nin ha- 
kemlıiğinı yaptı (657). 

Ebu Musa Isa b. Sübeyh el- 
Merdar: Abbasi muhalifi Mutc- 








zile alimi (Mutasım”dönemi, 


9.y.y.). I 
Ebussuud Efendi: Osmanlı 
şeyhülislamı (16.y.y.). 


Ebu Süfyan: Asr-ı saadette Ku- 
reyş liderlerinden. İslam a karşı 
mücadele etti, sonra müslüman 


oldu. 
Ebu Talıb: Hz. Muhammediün 
amcası, Hz. Ali”nin babası 


(5.y.y. sonu-6.y.y. başı). 

Ebuzer el-Gifari: Sahabı, Hz. 
Osman”ın muhalıiflerinden (Öl, 
toz 

Ecclesias : (Lat.) Cemaat yahut 
kilise (Lat: ccclcctic: eklektik 
toplama, derleme). 

Edigius Colonna (Romalı Gi- 
les): papa 7. Bonifacc devrinin 
ünlü kilise düşünürü ve müda- 
fi ( 13.y.y. sonu-14.y.y. başı). 
Ehl-i Örf: Osmanlı idareci sını- 
fının ilmiye dışındakı kesimi 
Ekzark: Rus kilisesinin kendine 
bağlı kiliselerin başına atadığı 
metropolit. Bizans”ın denizaşırı 
eyaletlere atadığı valilerden ge- 
lir (cksarkhosGr.). 

El-Ttikad ül-Kadir, Abbası halı 
felerinden Kadirin yazdırdığı 
resmi akaid (inançlar) kitabı 
(11.y.y. başı). 

Emir-iDad(Ar., Far.):Selçuklu 
larda örfi mahkemelerin başka- 
nı. Anlamı: Adalet beyi (11.- 
TƏsyor 
Emir ül-Umcra: Beylerbeyi de- 
mektir. (Ar.) Abbasıilerin son 
dönemlerinde kurulan dev- 
letlerin başkanları (10.-11 .y.y.). 
Enderun-u Hümayun: Kısaca 
enderun. Yüksek düzey Os- 


manlı bürokratlarının yetiştiril- 
diği okul. 


Engizisyon: Ortaçağ kilise 
mahkemesi. Lat. inquisitio: So- 
ruşturmadan gelir. 

Ensar: Asr-ı saadette Medineli 
müslümanlar. (Ar.) "yardımcı- 
lar”. 

Epikurosculuk: Antik çağ filo- 
zofu Epikuros”un (Epikür) kur- 
duğu fikir akımı. Hayatın ama- 
cının zevk olduğunu savunur. 
Ermenistan: Bkz. Armenia. 
Ertuğrul Gazı: Kayı Boyu”nun 
beyi. Osman Bey” babası 
(13.y.y. sonu). 

Esved cl-Ansı: Asr-ı 
bir yalancı peygamber. , 
Eutyches: Bizans sarayında İs- 
kenderiye kilise elçisi (5.y.y. so- 
nu-6.y.y. başı). 

Evs: Hz Muhammed dönemin- 
de M edineli müslüman kabile 


saadette 


(5: 1:7-Yə : 
Evscbios (Eusebius, Eusebio): 
Aryani İznik piskoposu 
(4.y.y.). 


Excubilbr: Roma ve Bizans”ta 
muhafiz alayı. 


“əri 


Fasıh Arapça: Açık, bozulma- 
mış Arapça. 

Hz. Falıma: Hz Muhammed"n 
kızı, Hz. Alinin hanımı, Hz. 
Haşan ve 1 iüsoyin"n anneleri 
(7eyəyə) 
Fıkıh: Islam”da d in ve hukük bi- 
lim.. 

Firuz: Hz. Ömerfin katili (644). 
Floransa: İtalyanın kuzeyinde 
bir kont. 

Forum: Eski Roma”da sosyal et- 
kinliklerin yapıldığı meydan. 
Frank Devleti: Charlemagne 











P.S. ” 


(Şarlman) Devleti. Büyük Karl- 
Büyük Şarl”ın kurduğu devlet 
(768-814) sonrakt adı Kutsal Ro- 
ma - Cermen İmparatorluğu. 
Frederick Barbarossa: Alman 
imparatoru. Engizisyonun ku- 
rucularından (1184). 

Fustat: Kahirenmin müslüman- 
larca inşa edilen bölümü. 


uq 


Galiçya: Orta Avrupa”da bir 
bölge, Polonya ve S.S.C.B. ara- 
sında bölünmüştür. 
Ganzak, Gence: 
Şimdiki Sovyet 
nı”nın güneyindedir. 

Gatafanlılar Asr-ı saadette 
güçlü bir Arap kabilesi (6.y.y.). 
Cay lan ed-Di meşki Halıife 
Omer b. Abdü leziz döneminde 
yaşamış bir Müufezile alımı. Ha- 
life Hişam b. Abdülmelik tara- 
fından öldürüldü (S.y.y.). 


Sasani şehri. 
Azerbayca- 


Gazneli Mahmud : Cazneli 
Devletinin kurucusu (999- 
1020). 

Gerçek Ortodoks Hıristiyan- 


lar. Çarlık taraftarı bir Rus dini 
siyasi hareketi (20.y.y.). 
Germanos, İstanbul patriği: 
Tasvir taraftan patrik. İmpara- 
tor 3. Lcon tarafından azledildi 
(B.y.y.). 

Germenler: Barbar ırklardan. 
Gotlar, Franklar, Angıllar ve 
Saksonlar Cermen (ya da Cer- 
men) d ir. 

Gptlar: Cermen kavml. 

Gozgan, (Cüzcan: Horasanf)da 
bir bölge (Iran ın kuzeydoğu- 
Su). 

Grandük: Asalet unvanı. Bü- 
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yük dük, prens. 

Gregorlus 2., papa: 3. Lcon dö- 
neminde papa (S.y.y.). 

Grek, Grekçe: Eski Yunanya ait, 
Eski Yunan dil. 

Güneş kültü: Güneşe ibadet di- 
ni. 

Güzel Phılıp: Fransa kralı. Pa- 
pa Boniface ile çatışmaya gire- 
rek laiklığın temellerini attı 
(1296-1303). 


vd aği-srs 


Haccac: Ya da Haccac-ı Zalım. 
Küfehin Zalim Emevi valisi (7.- 
8.Y.y.). 

Hadımlar (Skoptsi): Rus Hıris- 
tiyan tarikati (19.-20.y y.). 
Hakem b. As: Hz. Osman”ın 
amcası. Hz. Peygamber onu 
Medine”den kovmuş, Hz. Os- 
man geri getirmiştir. 

Hakkı kılıç”TBMM miülletveki- 
H. 

Halıd b. Velid: Uhud savaşında 
müslümanlan yenen komutan. 
(h.3/m.625) Sonra müslüman 
oldu ve yıne büyük zaferler ka- 
zandı. 

Halıme: Hz. Muhammcd"n sü- 
tannesi. 

Hariciler. Dört halife dönemi- 
nin sonunda ortaya çıkan Eme- 
viler veŞia dışındaki üçüncü sı- 
yası gru (7.-8.y.y.). 

Haris3 p 7Hakem: , Elakem , b) 
As"noğlu. Hz.Osman”ca Medi- 
ne pazarına memur atandı, gö- 
revini kötüye kullandı. 

Hz. Haşan: Peygamber torunu, 
Hz. Ali nin oğlu. 

Haşan el-Basrı: Emevi döne- 
minde yaşamış din alimi. Emo- 








vilerc karşıydı, onlara isyana da 
karşıydı (7.y.y.). 

Haşan Hayrullah Efendi: Os- 
manl1 şeyhülislamı. Sultan Ab- 
dülazizin hal fetvasını verdi 
(1876). 

Haşimiler. Kureyşin kolu. Hz. 
Muhammed Haşımidiır. 

Hz. Hatice: Hz. Muhammed"n 
ilk hanımı. 

Hayber. Medine”nin kuzeydo- 
ğusunda bir Yahudi müstah- 
kem mevkf (6.-7.y.y.). 

Hazarlar: 7.y.y.da Kuzey Kaf- 
kasya"da yaşayan Yahudi Türk 
kavmi. 

Hazrec: Asr-ı saadette Medincli 
müslüman kabile (6.-7.y.y.). 
Hellas theması: Bizans askeri 
dirlik bölgesi. Attika yarımada- 
sında (Atına ve civarı). 

Henry 4.: Ya da 4. Hernrich. Al- 
man imparatoru (13.y.y.). 


Henotikon: Ortodoks-monofi- 
zit inançları uzlaştırmak için 
oluşturulmuş birlik formülü 
(482). 


Heraklios 1.: İran”ı yenen Bi- 
zans imparatoru (610-641). 
Heraklios Neos Konstantinos: 
1. Heraklios”un oğlu ve halefi 
(641). 

Herestarkhos: (Cr.) Mülhıd, 

din esaslarını reddeden. (Herc- 
sla: ilhad). 

Herodlar: Politika yapma taraf- 
tarları, gerektiğinde dini konu- 
larda siyasi iktidara taviz ve- 
renler. 

Hıristiyanıı k Kurtuluş Doktri- 
ni: Tanrı” nın oğlunu kurban 
ederek insanları günahlarından 
temizlemesi ve kurtarması 
doktrini. 


Hıristoloyi,Kristolofi: İ sahilim, 
Isa”nın tabiatını araştıran din 
felsefesi. 

Hicaz: Arap yarımadasının ba- 
tısı. Mekke ve Medine bu bölge- 
dedir 

Hicret: Mekke"den Medineye 
göç (Hz. Muhammed"n Mediı- 
neye varışı: 24 Eylül 622). 
Hinckmar, Rheims başpisko- 
posu: 9.y.y.da yaşayan kilise 
düşünürü ve teokrasi taraftan. 
Hipodrom: Bizans devri İstan- 
bul”da şimdiki Sultanahmet 
meydanında bulunan spor vc 
toplantı alanı. 

Hişam b. Abdülmelik: Emevi 
halifesi (724-743). 
Hobbes:Thomas: İngiliz düşü- 
nürü (1588-1679). 

Horasanlı Ebu Müslim.” Emevi- 
lere son veren müslüman lider 
(S.y.y.). 

Hümanizm. Temelıi ve hedefi 
insan olan Avrupa felsefesi. 
15.y.y.da başlatılan beşeri araş- 
tırmalar (humanitatıs”ten) çık- 
miştır. 

Hz. Hüseyin (Hüseyin b. Alı): 
Peygamber torunu, Hz. Alrnin 
oğlu. Kerbela"da şehit düştü. 
(10 Muharrem 61/10 Ekim 
680). 


au. 
Ioannes, Dimaşklı,ş Ya: da 
Arapça"da Yuhanna cd Di- 
maşki.Tasvir taraftarı kilisedü- 
şünürü (S.y.y.). 


irene, imparatoriçe: Tasvir ta- 
raftarı 1mparatoriçe (780-802). 
Isıdoros, Moskova metropoli- 
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ti: Bizans"ça Moskova kilisesi- 
nin başına atandı (15.y.y.). 
Tulianus Cezarini: Union top- 
lantısında katolik kilisesi tem- 
silcisi kardinal (1439), (Bkz. 
Union). 

Ius publicum: Roma kamu hu- 
kuku. 

Tustinianos 1.: (Yustinyanos 
okunur) Ya da /Vüstinicn. Bizans 
İmparatoru (527-565). 

lustinos: 1. lustinianos"un hale- 
fi (565-578). 


İ beri a: Cüncy Kafkasya"da bir 
bölge. 

İ beri er: Gürcüler. 

İber yarımadası: Bugünkü 1s- 
panya ve Portekiziün üzerinde 
bulunduğu kara parçası. 

İbn Mülcem: Uz. Alimin katili 
(661). 

ibn Rüşd: Endülüslü müslü- 
man alim ve filozof. 

İçtihadı (Ar.) Dini yorum. 
İdolatrie: (Lat., Gr.) Putperest- 
lik. İdol: Put. 

İhrat Solti: Rus din adamı, Töv- 
bekarların lideri (2O.y.y.). 
İkonoklastik: Tasvir kırıcı (Gr.) 
İkona: Hıristiyan azizlerinin re- 
sim ya da heykelleri. 
İkonosophie: (Lat. Gr.) Tasvir 
felsefesi. 

İkta: Selçuklu askeri dirlik siste- 
mi (Ar. paylaştırma). 

İmamet: (Ar.) İslamda dini ve 
siyası İlderlik. 

İmam Zeyd: Zeyd b. Ali. Emc- 
vilere isyan etti ve öldürüldü 
(B.y.y.) 

İmperium: İmparatorluk, siya- 
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si iktidar (Lat.). 

İrtidad: (Ar.) Dinden dönmek 
İsa"ya inananlar (Kritoveri): 

Rus hıristiyan tarikatı (19.- 
20.yy).. 

İshak b. İbrahim: Abbasi halı- 
fesi Memun"un Bağda d valısi 
(9.y.y.). 

Isis: Doğu"dan Romaya gelen 
bir çoktanncı din (1 .-2.y.y.). 
İslav-Slav: Barbar kavmi. Bu- 
günkü Ruslar, Yugoslavlar bu 
kavimden gelir. 

İzinname: Osmanlıda köy 
imamlarına verilen resmi nikah 
kıyma belgesi. 


“A 
Pohn, Salisburyli: Avrupall 
Ortaçağ düşünürü. Teokrasiyi 
savunan eserler kaleme aldı 


(I2.y.y.). 
Tüstinten. Bkz. 1. Tustinianos. 


məyuuaa 


Kadir. Son Abbası halifelerin- 
den (991-1031). 

Kadiü"l-Kudat: (Ar.) Kadılar 
kadısı, Selçuklu Devleti”nde 
başkadı (10.-13.y.y.) 

Kai Biemrillah. “Son Abbasi 
halifesi (1031-1075). 
Kanunname: Osmanlı Devle- 
tindeörfi hukuk ve padişah fer- 
manlarına dayanarak çıkarılan 


kanun külliyatı. 

Karacahisar. Bursa yakınla- 
rında bir yer. 

Kardinal: Katolik kilisesinde 


ruhban rütbesi. 
Karizmatık: Olağanüstü çekici 


ve büyüleyurci liderlik yeteneği 








Kari, Büyük”. Şarlman İ m para- 
torlugu”nun büyük hükümdarı 
(bkz. Frank Devleti) “768-814). 
Karpatlar: Kuzeybatı Roman- 
yalda bir dağ silsilesi. 

Katedral: Büyük kilise. 
Katholikos, Gürcü piskoposu.. 
Katolik Kilisesi: (Lat. ecclesias 
catholici) Evrensel (hıristiyan) 
cemaat, özellikle bu cemaatın 
merkezi Roma Kilisesi”nin adı. 
(Catholic: Çok geniş, evrensel. 
Ecclesias: Cemaat). 

Kayı boyu: Osmanlı ailesinin 
içinden geldiği boy, 

Kayser: Sezar”ın doğu dillerin- 
deki karşılığı.. 

Kelam: Kelimeler (Ar.). 

Kelam: (Ar.) İslam Tinançlarını 
inceleyen felsefe. 

Kemal Paşazade: Osmanlı şey- 
hülislamı (16.y.y.). 

Kendini Kırbaçlattıranlar: Rus 
hıristiyan tarikatı (19.-20.y.y.). 
Kerbela Faciası: Hz. Hüse- 
yının ve yanındakılerin çoğu- 
nun Emevllerce katledilmesi 1le 
sonuçlanan olay (h. 10 Muhar- 
rem öl / m. 10 Ekim 680). 

Keşiş: Manastırda yaşayan din 
adamı. 

Khristophoros, Sezar: İmpara- 
tor 4. Leon”un kardeşi, 6. Kons- 
tantinos"un amcası (S.y.y.). 
Kibele: Doğudan Roma”ya ge- 
len bir çektannh din (1 .-2.y.y.). 
Kilise hukuku: Katolik kilise- 
since vaazodilen hırsistiyan hu- 


kukunun temel hükümleri 
külliyatı. 

Kisra:Sasani hükümdar "“unvanı 
(Ar). 


Kodeks, Codex (lat.): El yazısı 
kitap, külliyat. 


Komes: Bizans eyalet valisi. 
Konsil: Şura, toplantı. 

Konstans: Büyük Konstanti- 
nos”un oğlu, Batı Roma İmpara- 
toru (4. y.y.). 

Konstantin(os) 1., Büyük: Hı- 
ristiyanlığı Romahın resmi 
devlet dini yapan 1mparator 
(324-337). 

Konstantinos 5.: Tasvir aleyh- 
darı Bizans imparatoru (741- 
“ə 

Konstantinos 6.: Bizans impa- 
ratoru, İmparatoriçe İ renemn in 
oğlu (780-797). 

Konstantinos, Nakoleta pisko- 
posu. Tasvir kırıcı piskopos 
(S.y.y.). Nakoleta: Anadoluda 
bir Bizans kenti. 

Konstantinos, Sylaton pisko- 
posu :Tasvir kirici piskopos, 5. 
Konstantinos"un patrıiği (B.y.y.) 
Konstantios: Büyük Konstantı- 
os"un oğlu, Bizans imparatoru 
(337-36 D. 

Konya Rum Sultanlığı: Ana- 
dolu Selçuklannın diğer adı 
(11.-13.y.y). 

Korint: Yunanistanın güneyin- 
deki Peloponnes (Mora) yarı- 
madasını anakaraya bağlayan 
kıstak. 

Krıstoloyi Bkz. hıristoloyi 

Küfe: Irak"n güneyinde. Bas- 
ranın kuzeyinde bir Şehir. 
Kureyş: Arabistan"ın on şerefli 
kabilesi, Mekke ve Kabemin ko- 
ruyucuları, Hz. Muhammcd”in 
kabilesi. 

Kutsal Mezar Kilisesi”. Hz. İsa 
çarmıha gerildikten sonra içine 
konulduğuna Tnanılan mezar 
üzerine inşa edilen kilise. 

Kutsal Ruh: Hıristiyanlıkta bü- 
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tün evrene sindiğine mnanılan 
ilahi ruh. (İslam"da bkz. Cebra- 
11). 

Kutsal sinod: Kilise merkez şu- 
Tası. 

Kült: Din, ayın, ibadet (cultus, 
Lat.). 

Kyrillos: İskenderiye patriği. 
Nesturilere karşı çıktı (5.y.y.). 


Oğul 


Langobard: İtalya”yı işgal eden 
Barbar kavmı, anlamı. “Uzun sa- 
kal (S.y.y.). 

Lat: Cahılı Arapların taptığı bir 
put. 

Lazika: Bizans döneminde Batı 
Kafkasya”da bir bölge, şimdiki 
Gürcistan. 
Lehistan: Polonya. 
Eeon ” 1£ “Bizans 
(457-474). 

Leon 3.: Tasvir kırici Bizans im- 
paratoru (717-741). 
Leon 4.: Bizans 
(775-780). 
Licinius: İmparator Büyük 
Konstantinos”un siyasi hasımı 
(4.y.y). 
Logothetlik, logothetes: İmpa- 
rator 1. Heraklios”un kurduğu 
maliye örgütleri, bu örgütün 
başkanlannın ünvanı (7.y.y.). 
Luctus 3., papa: Engizisyonun 
kurucularından (12.y.y.). 


imparatoru 


imparatoru 


"TN 


Magnus Magnetlus: Batı Roma 
imparatoru genç Konstans" öl- 
düren putperest zorba (4.y.y.). 
Mahmud 2.: Osmanlı sultanı 
(1808-1839). 
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Mal-i Hakk: Selçuklu devletin- 
de toprak vergisi. 

Manegold, Lautenbach"lı: Or- 
taçağ kilise düşünürü, teokrasi 
savunucusu (11 .y.y.). 

Markus Aurellus: Roma devlet 


adamı (2.y.y.). 
Marktanos : Bizans imparatoru 
(450-602). 


Marsilio,Padua"lı: Ortaçağ İtal- 
yan filozofu. Çift gerçeklik teo- 
risi ile laiklığın temellerini attı 


(Edə yə ək” 
Mavitler: Istanbul”da bir dem 
(bkz. dom). 
Mavrikios: Bizans imparatoru 
(582-602). 
Maxentius: büyük Konstantı- 


nos"un siyası hasımı (4.y.y.). 
Maxımlanus: Batı Roma impa- 
ratoru, (1mparator Diokletia- 
nus”un muadili (3.y.y.). 
Medinelü”1-Münevvere: (Ar.) 
Medine”nin diğer adı, Aydınlık 
Şehir. 

Mehmed 2.: Fatih Sultan Meh- 
med (1451-1481). 

Mehmed Nurı el-Medeni: Son 
Osmanlı Şeyhülislamı. 4 Kasım 
1922”de görevınden ayrıldı. 
Memun: Abbası haliıfesi (813- 
833). ) 
Menat: Cahılı Arapların taptık- 
ları bir put. 

Mervan b. Hakem: Hz. Os- 
man”ın katibi, Emevi Medine 
valisi (7.y.y.). 

Mervan b. Muhammed: Son 
Emevi halifesi (774-750). 
Meryem kültü: Hırıstiyanlıkta 
Hz. Meryem"e ibadet ve ondan 
yardım isteme. 

Mesleme: 5. Emevi halıfesi Ab- 
dülmelik"in kardeşi, İstanbul"u 











kuşattı (717). 

Meşıihat: Osmanh"da din işleri, 
şeyhülislamın makamı, feşkila- 
t1. 

Metropolit: Baş piskopos. 
Mezhic: Bir Arap kabilesi 


(7.y.y.). 
Mikhail Lakhanadrakon: 
Thrakesion themasının tasvir 


kinci komutanı (5. Konstantı- 
nos dönemi, S.y.y.). 

Milano fermam: Hıristiyanlı- 
ğın Roma İmparatorluğünda 
serbest olduğunu 1lan eden fer- 
man (Şubat 313). 

Mitra: Doğudan Roma"ya gelen 
çoktanrılı bir din (1 .-2.y.y.). 
Molotov, Vlaçeslav Miuhaylo- 
viç: Stalinin dışişleri bakanı 
(1890-1986). 

Monofizit, monofizitlik: Hz. 
İsa”da insani-ilahi tabiat birliği- 
ni savunan hıristiyan mezhebi. 
Mısır Kıptilerinin mezhebidir. 
Monofeizm: Tektanrıcılık, Tev- 
hid. 

Muaviye: İlk Emevi halifesi 
(661-680), Muaviye b. Ebi Süf- 
yan. 


Muğire b. Şube: Muaviyc"ye 
oğluna biyat toplamasını ilk 
tavsiye eden kişi (7.y.y.). 


Muhacirler: Mekke"den Medi- 
ne"ye göç eden müslümanlar. 
Hz. Muhammed (A.S.): Islam 


Peygamberi (20 Nisan 571-8 
Haziran 632/H.13 Rebtülevvel 
hib, 


Mukataa: İkta sisteminde arazi 
parçası (Ar. bölüm, kısım). 


Mustansır: 11. Abbasi halifesi 
(861-862). 
Murad 1.: Murad Hüdaven- 


digör, 3. Osmanl1 sultanı (1362- 


1389). 

Muslihiddin Adil: TBMM mil- 
letvekill. 

Mustafa 4.: Osmanlı sultanı 
(1807-1808). 

Mutasını: 8. Abbasi halıifesi 
(833-842). 


Mutezile: Siyasi, toplumsal fel- 
sefi ilk Islam okullanndan. Ku- 
rucusu Vasıl b. Ata (7.y.y.). 
Müderris: Osmanh"da medrese 
hocası ühvanı (Ar. ders veren) 
Müftü: Fetva veren. 
Müseylemetü"1-Kezzap: Asr-ı 
Saadette bir yalancı peygamber 
(7,y.y.). 

Müslim b. Akil: Hz. Hüse- 
yinin Küfedeki amcaoğlu (öl. 
680). 

Müşterek İmparator: Bizans 
imparatorunun halefi. Selefinin 
sağlığında imparator ünvanını 
alır ve bazı yetkilere sahiptir. 
Mütevekkil: 10. Abbası halifesi 
(847-861). 

Myron: Kutsal vaftız yağı. 


sın” 
Naile: Hz. Osman"ın hanımı 
(7.y.y.). 

Nasr. Cahil iye Araplarının tap- 
tığı bir put. 


Nass: Kesin din hükmü. 


Necran: Arabistan"da, Hicaz”ın 
güneyi, Yemenin kuzeyinde 
bir bölge 


N eh revan savaşı: Hz. Alı ile 
Hariciler arasındaki savaş. Ha- 
riciler bu savaşta yenildi (659). 
Neoplatonizm: Yeni Eflatuncu- 
luk. Platon"dan başka Aristoya, 
Stoacılara, Fisagorla da daya- 
nan, ayrıca, doğu dinlerinden 
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ve Hırıstiyanlıktan da etkilen- 
miş felsefe okulu. 
Neron: Roma 
(M.S.54-65). 
Nestorios: Hıristiyanlıkta Nes- 
tur1 mezhebinin kurucusu, Bi- 
zans patrığı (428-431). 

Nığbolu savaşı: Haçlı Ordusu 


imparatoru 


ile Osmanlılar arasında Tu- 
na”nın kuzeyinde yapılan savaş 
(1396). 


Nihavendsavaşı: Hz. Ömer dö- 
neminde müslümanlarla Sasa- 
nilerin büyük savaşı (642). 
Nikephoros 1.: Bizans impara- 
toru (802-811). 

Nikephoros, Sezar: 4. Lcon"un 


kardeşi B.y.y.). 

Niketas: Artabasdos”un oğlu 
(S.y.y.). 

Niketas, Nobilissimus: 4. Lc- 
on"un kardeşi (S.y.y.). 


Ninova: Sasanı şehri. Dicle 

Nehri ZapSuyu ile birleşmeden 
50 km kadar önce Ninova dan 
geçerdi. Bugünkü Trak”ın kuze- 
yindedir. 

Nişancı: Osmanll sarayında 
yüksek dereceli memur. İlmiye 
kökenli idi, yazışmaları yürü- 
türdü. 

Nişapur: Horasan"da bir şehir 
(Hazar denizinin güneydoğu- 
su). 

Nizamüimülk: Selçuklu hü- 
kümdarları Alparslan ve Cela- 
leddin Melikşah”ün ünlü vezir- 
leri (1064-1092). 

Numan b. Beşir: Yezidin Küfe 
valisı (7.y.y.). 

Numan b. Mukarrin el-Muze- 
ni: Nihavecnd savaşında İslam 
ordusunun başkomutanı. 
(642). 


LZz 





Odovakar: Batı Roma”yı yıkan 


Cermen ordu kumandanı 
(476). 

Oğuzlar: Türk kavmi R 
Oikumene, Okumen: Ummert, 


inanmış insanlar topluluğu (Cr. 
olkos: Ev, olkumene: Ev halkı. 
Kar. olkos-nomos: Ev kanunla- 
rı, ekonomi, olkos-logos: Ev bi- 
limi, ökolof1). 

Opsikiontheması: Bizans aske- 
ri dirlik bölgesi. Marmara”nın 
güneyi ve Kuzey Ege bölgesini 
kapsardı. Cüneydoğu”da Eski- 
şehir"e (Dorylaion) kadar uza- 
nıyordu. 

Orbis romanum: Roma havza- 
sı. Bir zamanlar Roma toprağı 
olan ve Roma Devlefi”nin üze- 
rinde bakı egemenlik hakkı ol- 
duğu iddia edilen ülkeler. 

Orhan Bey: 2. Osmanlı hüküm- 
darı 1326-1362). 

Ortodoks, Ortodoksluk. “ Hıris- 
tiyan mezhebi, Balkanlar ve 
Rusya da yaygındır. Bizansın 
resmi mezhebidir. (Cr. ortho: 
dosdoğru, dokhos: Tnanç, fikir) 
Iz. Osman. 3. Islam halifesi 
(644-656). 

Osman Bey: İlk Osmanlı hü- 
kümdarı (1288-1326). 

Osman Nuri Kohi: TBMM mil- 
letvekili. 

Ostrogot: Germen kavmı. Doğu 
Gutları. 

Otokrat: Müstebit, 
kendinden alan. 


gücünü 


var 


Ökumen: Bkz. Oikumene. 











Ökumenik 
ümmetin imparatoru. Roma ve 
Bizans imparatorları bütün Hı- 


İmparator: Bütün 


ristiyanların hükümdarı, yanı 
ökumenik imparator sayılmış- 
larda. b 
Okumenik konsil: Ummet şu- 
Ta SL 

Hz.Ömer. 3. İslam halifesi (634- 
614). 

Ömer b. Abdülaziz: 8. Emevi 
halıfesi. Adaleti ile tanınır, 2. 
Ömer ya da 5. Raşid halife de 
denir. (717-720). 

Örfi hukuk: Kaynağı gelenek 
ve adetler olan hukuk. 


ip. 


Pagan, 
lik. 
Lat.. pagus: köylü, paganızm: 


Paganızm: Putperest- 


Paphlagenia: 6. Konstantıi- 
nosün karısı (S.y.y.). 

Paul St., Paulus, Pavlos: İlk hı- 
ristiyan vaizlerinden. Havarı- 
lerden olmamakla beraber son- 
radan onlara dahil sayılmıştır. 
Petersburg St.: Çarlık Risya- 
sının iki başkentinden biri (di- 
geri: Moskova). Diğer adı: Pet- 
rograd şimdiki adı: Leningrad. 
Peter St., Petrus, Petros, Pierre: 
Hz. İsamın havarisi, kilisenin 
kurucusu. 

Pippın: Frank kralı, lakabı: Kısa 
Pepen (6.y.y.). 

Piskopos: Kilisede din adam- 
lığı rütbesi, (Gr. episkopos: 
Gözcü). 
Pius 12.: Papa, (2O.y.y.). 
Ponthion: Fransada bir şehir 
(S.y.y.). 


Profan: Dünyevi (Lat.). 
Prokynese: (Gr) Secde, yere ka- 
panma. 

Protostrator: (Lat.) Roma ve Bi- 
zans"ta muhafiız kuvvetleri ko- 
mutfanı. 


İm sb. ez 


Ravenna: İtalyada bir şehir. 
Reccal: Yalancı peygamber Mü- 
seylemetu 1-Kezzabm komuta- 
nı (7.y.y.). 

Recep Peker: CHP Genel“Sekre- 
(uB 

Reisülküttap: OsmanlTda 
işleri bakanı. 

Roma havzası: Bkz.orbis roma- 
num. 

Ruhban, Ruhbanlık, Din ada- 
mı, din adamlığı. 


dış 


Ruh Çağıranlar (Duknobrlar): 
Rus hıristiyan tarikatı (19.- 
2179)5y:): 

"ələl 


Saccrdottunv (Lat.) Ruhaniyct, 
dini faaliyet (Sacrc: Kutsal). 
Sa”d: Cahılı Arapların bir putu 
Sa“d: b. Muaz: Ensar”dan Evs 
kabilesi başkanı (6.-7 .y.y.). 

Sa"d b. Ubade: Ensar”dan Haz- 
rcc kabılesi başkanı (6.-7.y.y.). 
Sadrazam: Diğer adı vezir 1 
azam. 

Sahabi, Sahabe, Sahabiler, As- 
hab: Aynı özelliği taşıyan in- 
sanlar topluluğu (Ar.), bu 
topluluğun bireyi (sahabı), Hz. 
Muhammed zamanında onun - 
la birlikte yaşayan, hicret eden 
ve çarpışan müslümanlar. 
Salıhzade Esat Efendi: 4. Mus- 


İ-ə 





ayy Ka a a aaa 
2... 2 
ç “ 


tafa”nın katline fetva veren Os- 
manl1 şeyhülislamı (1808). 
San"a: Yemcn"n başkenti. 
Sardes, Şart: Batı Anadoluda 
bir Bizans şehri. Şimdi İzmir"in 
50 km kadar doğusunda Ah- 
metli ile Salihli arasındadır. 
Sasani ler: Biiyük İran devleti 
(M.S. 2-7.y.y.). 

Seneca: Roma devlet adamı, 
imparator Noron”un bakanı 
(1-y.y.). . 
Senkretik: (Gr synkhretik.) 
Birden çok 1nanç sahibi (Syn: 
birlikte, kar. synkhron, senk- 
ron, aynı zamanda, synthesis, 
sentez: Tezler birlikteliği). 
Sergei, Metropolit: Sovyetlerle 
anlaşarak Kus kilisesini tekrar 
devletin emrine veren din ada- 
mi 61987). 

Scrgios, Patrik. Bizans patrığı, 
1. Tleraklios dönemi (610-638). 
Sezar, Kayser: İmparator ünva- 
nı. Romalı büyük imparator lu- 
İlus Cacsar”ın adından gelir 
(M.Ö. 100-M.Ö. 44) 
SıffınSavaşı. Hz. Ali ile Muavi- 
ye arasında sonuçsuz biten sa-. 
vaş (657). 

Silention, Gr. (Lal, silenlium) 
yüksek taht kurulu, yüksek 
devlet şurası. 

Sinod: Yüksek kilise şurası. 
Sipahı: Asker. 

Siyaseten katı: Osmanlı da pa- 
dişah emriyle mahkemersi/, öl- 
dürme. Yönetici sınıf olan aske- 
riyeyc uygulanmış: reaya, yanı 
halka uygulanmamıştır. 

Skipio: Roma devlet adamı. 
Slav-İslav: Bkz. İslav. 
Stavrakios, hadım: İmparatori- 
çe İrenenin müşaviri (8.y.y.). 
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Stephanos: Auxenthros dağı 
manastın başrahıbı (S.y.y.). 
Stephanus 2.: Papa (S.y y ). 
Strategos: Bizans"ta thema ko- 
mutanı. 

Stratiotes: Bizans”ta asker-köy- 
lü) 

Sultan Sencer. Son Büyük Sel- 
çuklu hükümdan (öl. 1157). 
Suva: Cahili Arapların putu. 
Suyuti: İslam tarihçisi ve alim. 
Süt İçenler (Molokonlar): Rus 
hıristiyan tarikatı (19.-20.y.y.). 







-Ş — 


Şah Hüsrev: Son Sasani hü- 
kümdarlarından (Öl. 628). 

Şahin: Şahrbarazın ikinci ko- 
mutanı. 

Şahrbaraz. Sasani başkomuta- 

nı. Istanbul”u kuşattı (626). 
Şarlman: Charlomagnc, bkz. 
Büyük Karı. 

Şehr b. Bazan: Sasanilerin Ye- 
men valısı (7.y.y.). 

Şemseddin Günaltay: Türkiye 
Cumhuriyeti başbakanı. 

Şeyh Bedrettin, Si mavna kadı - 
sıoğlu: Osmanlımn fetret döne- 
minde yaşamış ünlü kadıasker 
(IS.y.y.). 

Şeyhülislam: Osmanlı devle- 
tinde başmüftü. 

Şia: (Ar.) Taraftar, hilafette Hz. 
Ali ve soyunun tarafını tutan- 
lar. 

Şirk: Birden çok tanrıya 
inanmak, Allah"a ortak koş- 
mak. 


— LE. 


Taberi: İslam tarihçisi ve mü- 








fessir (839-923). 

Talha: Sahabı. Cemel vakasın- 

da Hz. Aişc”nin yanındaydı. 

(656). 

Ta ra s 1 os, patrık, Bizans patrığı, 
imparatoriçc İrene”nın eski sek- 

TeTen:(S 72920: 

Tavaf: Köbe”nın etrafında 1ba- 

det için dönme. 

Teokrat: İktidarını dinden alan 
Teslis: Üçleme, bugünkü Hiıris- 

tiyan inancın temel formü- 
lü.Tann Birdir, ancak üç varlık- 

ta tanrısal özellik vardır: Baba, 


Oğul vc Kutsal Ruh. 
Tevhid-1 tedrisat: Türkiye 
Cumhuriyetinin ilk yıllarında 


çıkarılan bir kanun. Bütün eği- 
tim faalıyetlerini tek elde topla- 
dı. 

Thebaı: Atina”nın kuzeyinde 
bir Bizans şehri. 

Thema: Bizans askeri dirlik böl- 
gelerine verilen ad. Asıl anlamı 
“kolordudur, onun yerleştiği 
toprak parçasına da aynı ad ve- 
rilmiştir. 

TheophanesMonutes: 5. Kons- 
tantinos un dönek naibi (B.y.y.) 
Theodora, imparatoriçe: 1. lus- 
tinianosün karısı (b.y.y.). 
Theodoros: Bizans imparatoru 
1. Herakliosun kardeşi (7.y.y.). 
Theodostos 1.: Bizans impara- 
toru (379-395). 

Theodosios 3.: Bizans impara- 
toru (715-717).. 

Theodostos, Efes Piskoposu: 
Tiberios Apsimar”m oğlu, tasvir 
kırıcı piskopos (5. Konstantin 
dönemi, S.y.y.). 

Theodole: 6. Konstantinos”un 
metresi (B.y.y.). 

Thomas, Aqurno"lu: Büyük or- 


taçağ kilise filozofu (1225- 
1247). 

Thomas, Klaudiopotlis Metro- 
politi: Tasvir kına metropolit 
(3. Lcon zamanı, B.y.y.). 
Thrakesiontheması: Bizans as- 
keri dirlik bölgesi. Ege bölge- 
sinde, Edremit ile Aydın arasın- 
daki sahilden başlayıp, içerde 
kuzeyde Uşak, güneyde Bur- 
dur"a dek uzanıyordu. 

Tımar: Osmanlı askeri dirlik 
sistemi, dirlik arazisine büyük- 
lüğüne göre hass, zeamet vc tı- 
mar adı verilirdi. 

Tiberios Apsimar Bizans im- 
paratoru 2. Tiberios (698-705) 
Tiberios Konstantinos. Bizans 
imparatoru (578-5B2) 

Tiranlık: Zorba iktidar. İktidara 
geliş ya da iktidarı yürütmede 
zorbaca yöntemler kullanan ik- 
tidar. 

Tövbekaflar (Pokutniki): Rus 
hıristiyan tarikatı (19.-20.yy.) 
Tuğrul Bey : İlk büyük Selçuklu 
hükümdarı (1 l.y.y.) 

Tuleyha b. Huveylid: Yalancı 


peygamber, sonra müslüman 
oldu (Hz. Ebubekir dönemi, 
7,y.y.) 


Tyros: Şimdiki Sur şehri (Lüb- 
nan) 


“simin 


Ubeydullah b. Ziyad: Emevi 
halifesi Yezidin Küfe valisi 
(7.y.y. sonu) 

Ukrayna: Avrupa Rusyası”nın 
güneybatısında bir bölge 

Ulfila: tncil”) Cermence”ye çevi- 
ren kişi (343) 

Umre: Hac mevsimi dışında 


əə 





Ən on te... 


Q. 


Kabe ziyareti. 

Union: Kiliselerin birleşmesi, 
katolik ve ortodoks kiliseler bir- 
lığı (1439"da ilk deneme) 

Uzza: Cahıli Arapların bir pu- 
tu 


masa 


Ümmet: Aynı özelliği taşıyan 
bireylerin oluşturduğu büyük 
topluluk, inanmış Tnsanlar top- 
luluğu (Ar.) 


Aa ayy, 


Valens: Bizans i1mparatoru 
(346-378) 

Valide Sultan: Padişahın anne- 
si (Osmanlı) 

Vandalıar. Barbar kavmi 

Vasıf Çınar Bey: Atatürk döne- 
mı maarif vekili (eğitim baka- 


nı) 
Vasık: Abbasi halifesi (842- 


847) 
Vasili 1.: Moskova Devleti hü- 
kümdarı (14.y.y.) 


Vassai devleti “B:r büyük dev- 
lete bağlı sınır devleti (Vassal: 
Bey kulu, La t.) 

Vedd: C” ahıli Arapların bir pu- 
tu 

Velid b. Yezid: Emevi halifesi 
(743-744) 

Verona: İtalyada bir şehir 
Vezir-i azam Sadrazam 
Vilalianus: İmparator L Anas- 
tasiosün isyancı Trakya 
kumandanı (513) 


“yaya 


VVillam, Occam”l1ı: Ya da Ock- 
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ham"lı. Ingiliz düşünür, Fran- 
sisken mezhebindendi, papalı- 
ğı eleştirdi (14.y.y.) 


dar rə 


Yahya b. Zeyd: İmam Zeydin 
oğlu. Babası gibi Emevllerc 1s- 
yan etti ve öldürüldü (S.y.y.).. 
Yavuz Sultan Selim: Osmanlı 
sultanı (1512-1520). 

Yeğus: Cahıli Arapların bir pu- 
tu. 

Yesrib: Medine”nin eskt adı. 
Yeşiller İstanbul”da bir dem 
(Bizans). 

Yezdgerd 3.: Son Sasanı hü- 
kümdarı (öl. 653). 

Yezid (b. Muaviye) :Emevi ha- 
İifesi (680-683). 

Yıldırım Beyazid: Osmanlı sul- 
tanı (1389-1402). 

Yuhanna ed-Oimaşkı: Bkz. Di- 
maşk”lı loannes. 


Əz ə 


Zekat: İslamda devlet reisine ve 
fakirlere ödenen bir vergi. 

Zelot: Dini hükümlere sıkıca ve 
tavizsiz bağlı olan. 

Zembilli Ali Efendi: Osmanlı 
şeyhülislamı (1b.y.y.). 

Zenon: Bizans imparatoru (474- 
475, 2. kez 476-499). 

Zerdüşt. - İran dini, mccusilik, 


aleşperstlik. 
Zındık, Zindiklik: Düşünce ve 
felsefede dinden çıkan. 


Zübeyr. Bir sahabı. Cemel vaka- 
sında Hz. Aişcmin yanında idi. 
Z"ül Halasa: Cahiliyc Arap ları- 
nın bir putu. 
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Kuruluş ideolofisi “İslam” olan Osmanlı Devleti 20. yy.ın 
ərz blizTdlaforz fərzTəllləli 


Bu evrensel imparatorluğun torunları buğun yirmiye yakın 
devletin topraklarında yaşamaktadır. Bi/e de bu devletlerden 
Türkiye Cumhuriyeti içinde yasamak düştü. Türkiye Cum- 
huriyeti. bu yirmiye yakın devlet içinde bazı bakımlardan şüp- 
hesi/ özel bir önem taşır, çünkü imparatorluğun merkez ül- 
kesi üzerinde kurulmuş, onun başkentini, büyük kültür mer- 
kezlerini ve asker-sivil bürokrat sini Harını dev ralmıştır. Bü- 
tün bu mirasla beraber Osmanllnın dev let geleneği de bugü- 
nün cumhuriyetini derinlemesine etkilemiştir. 


Cumhuriyet devleti üzerine birçok şevler söylenmekte ve ya- 
zılmaktadır. Kimine göre bütün faziletlerin kaynağı olan cum- 
huriyet. kimilerine göre de birçok kötülüklerin kaynağıdır. Bu 
uç görüşler. Osmanlı devleti”nin resmi ideolofisi olan İslam”- 
ın tasfiye edilip, verine Batılılaşmanın cumhuriyet ideoloifisi 
olarak benimsenmesinden kaynaklanıyor. Bıı görüntüsü ile 
yüzyıllarca sürmüş bir geleneğe tamamen yabancı bir tablo 
çizen Türkiye Cumhuriveti"nin. yakından incelendiğinde pek 
de o kadar “yeni” bir devlet anlayışı getirmediği görülecektir. 

Altay Ünahav, kitabında bu karmaşık konuyu Av rupa Ka- 
tolik Hıristiyanlığı, Bizans Ortodoks düzeni ve 1 meviAbbasi 
ile Osmanlı din-devlet uvgulamasım temel alarak araştırdı. 


Kitap. Türkiyede din-devlet ilişkileri nasıl olmalıdır soru 
nuna açıklık getirmeye aday bir çalışmadır. 


Hud 





